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Vorwort

Die 6sterreichische Volkskunde ist unter einem anderen kulturhistorischen Stern angetreten
als die deutsche. Die historisch gewachsene Verbundenheit mit den Lindern und Kulturen
des stidosteuropdischen und mediterranen Raums, vorgegeben durch die jahrhundertelange
Symbiose in der Osterreichisch—Ungarischen Monarchie, hat sich auch tber die k.u.k.-
Zeit hinaus als wissenschaftliche Kooperation mit den Nachfolgestaaten dieses vielfdltigen
Kulturraums erhalten. Allein die Bestinde des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde
beweisen dieses diachronische grenz- und sprachiibergreifende Interesse, sowie auch die In-
haltsverzeichnisse des wissenschaftlichen Publikationsorgans des Osterreichischen Vereins
fiir Volkskunde, der Osterreichischen Zeitschrift fiir Volkskunde, die in ihren iiber hundert
bis heute vorliegenden Binden, Zeugnis davon ablegen. Diese historische Tradition eines
weiteren kulturrdumlichen Denkens tber die nationalen, sprachlichen und konfessionellen
Grenzen hinweg, die den 6sterreichischen Kulturwissenschaften auch in der Zeit des Kalten
Krieges europaweit eine Sonderstellung einrdumten, triftt sich nach dem Fall des Eisernen
und aller anderen Vorhinge, der europiischen Einigung und der Erweiterung des Europa-
Begriffs mit dem neuen transnationalen kulturraumlichen Denken, mit dem neu entfachten
Interesse an Kulturinterferenzen und mit dem a priori multiethnischen Zugang zu Re-
gionalkulturen, in welchem Rahmen der balkan-mediterrane Raum mit seiner ethnischen,
sprachlichen und religiosen Mannigfaltigkeit eine besondere Rolle spielen sollte. Dies allein
schon aus der Tatsache heraus, daf} der neue Europa-Begriff, der nun auch den politischen
Tatsachen entspricht, ohne Byzanz und die orthodoxen Linder gar nicht adiquat formu-
lierbar ist. Die historischen Gegebenheiten in diesen Kulturbereichen unterscheiden sich
zum Teil gravierend von dem konventionellen Europa-Bild der Schulbiicher und der Jour-
nalistik und stoflen auf Verstindnisschwierigkeiten; dariiberhinaus besteht ein eklatantes
Forschungs- und Informationsdefizit, sobald man tiber die populirwissenschaftliche und
dem politischen Tagesinteresse verpflichtete Balkanpublizistik hinausgelangen will, die Er-
eignisse und Mentalititen an der Achillesferse Europas und im Mittleren Osten unter den
Vorzeichen der herrschenden Euro-Zentrik wahrnimmt und beurteilt.

Mehrere wissenschaftliche Stidost-Institutionen und Forschungsprogramme arbeiten
diesem bestehenden Trend seit vielen Jahren entgegen, aber die Volkskunde als integrative
Kulturwissenschaft ist in balkanologischen Komparationsprojekten, mit einigen rithmli-
chen Ausnahmen, nicht immer ausreichend vertreten. Der Faszination der Kulturvielfalt in
diesem Raum in Geschichte und Gegenwart sind in der Vergangenheit viele bedeutende
Forscherpersonlichkeiten erlegen. Einer der konsequentesten Vertreter der so oft propa-
gierten und so schwer einlésbaren »Ethnologia Europaeac, die auch den balkan-mediterra-
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nen Raum bevorzugt miteinzubeziehen hat, war zweifellos Leopold Kretzenbacher (1912—
2007), dem auch dieser Band gewidmet sein soll. Mit Kollegen, Studenten oder auch allein
hat er noch in der Zeit des Kalten Krieges Feldforschungs-Expeditionen in praktisch alle
Gebiete des Balkanraums unternommen, und seine tibergreifenden Sprachkenntnisse und
stupende Belesenheit haben eine Reihe von Monographien hervorgebracht, die in ihrer
historischen und kulturellen Reichweite in Einzelthemen das gemeinsame europiische
Kulturfundament von Altertum und Christenheit, Mittelalter und Neuzeit, West und Ost,
latinitas und Orthodoxie allein aus den Fakten heraus nachzeichnen konnten. Stidosteuro-
piische Komparatistik st6f3t immer wieder auf die Hindernisse der notwenigen Kenntnis
zahlreicher Kleinsprachen, der intranationalen Forschungstraditionen und der mithsamen
Bibliographiebeschaffung, die von elektronischen Datenbanken kaum unterstitzt ist und
zu Reisen vor Ort oder personlichen Kontakten in den Einzellindern zwingt. Dazu kom-
men forschungsinterne Schwierigkeiten, die von vernachlissigten Rezeptionsmechanismen
bis zur notwendigen Ideologiekritik reichen kénnen.

Von einem Handbuch zur siidosteuropidischen Volkskunde ist man nach wie vor weit
entfernt, auch wenn manche Sammelbinde den Eindruck erwecken, in groflerem Mafi-
stab flichendeckend zu sein. Es fehlt nicht an komparativen Vorarbeiten in verschiedenen
Einzelbereichen, doch auch hier hat sich die »Wende« nicht unbedingt als wirklich zdsur-
setzendes Ereignis erwiesen, das zu einer stirkeren Kooperation oder zu forciert kompa-
rativer Methodik Anlaf} gegeben hitte. Die Einstellung des Nachrichtenorgans »Demos«
sowie der Internationalen Volkskundlichen Bibliographie weisen eher auf eine gegenldufige
Tendenz; und die Ereignisse seit 1990 haben den alten Begriff der balkanizacija wieder ins
Bewuftsein einer breiteren Offentlichkeit gerufen; das Pulverfaf} scheint weiter zu schwe-
len und die Minderheitenfrage zu immer kleineren, bald schon mikroskopisch zu nennen-
den staatlichen Entititen zu fiithren. Fiir Kulturvergleich bietet sich wenig Raum und be-
schrinktes Interesse. Die case studies der Sozialanthropologie sind von ihrer Methodik her
eher komparationsfeindlich. Eine Ausnahme bildet hier die Schule der Grazer Historischen
Anthropologie Siidosteuropas sowie die Forschungsprogramme des Instituts fiir Deutsche
und Vergleichende Volkskunde in Miinchen (heute Volkskunde/Europiische Ethnologie).
Im Rahmen dieser Forschungssituation bilden die in diesem Band zusammengestellten 24
Studien, von denen die meisten vergleichend angelegt sind, einen programmatischen Bei-
trag zur balkan-mediterranen Kulturkomparatistik und mégen einen Vorgeschmack liefern
tiber die mogliche Reichweite von Themen und Fragestellungen, die sich in Geschichte und
Gegenwart des dltesten europdischen Kulturraums Europas stellen, den es fir eine inter-
essierte Leserschaft vielfach noch zu entdecken gilt. Kulturgeographisch ist Stidosteuropa
vom Ostmittelmeerraum kaum abzugrenzen, was auch im EU-Beitritt Zyperns und der
Beitrittsperpektive der Tiirkei seinen geopolitischen Ausdruck gefunden hat.

Unter methodischen Gesichtspunkten reicht die Vielfalt der Studien tiber den traditio-
nellen thematischen Kanon der Vergleichenden Volkskunde hinaus: neben theoretischen
und terminologischen Fragen wird in die Kulturgeschichte bis zur Spitantike ausgeholt,
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theologische Fragestellungen kommen neben Masken- und Brauchforschung zu stehen, al-
terssoziologische und gender-zentrierte Problematiken treffen auf die Methodenkritik der
Viktorianischen Schule der Ethnographie, Sportgeschichte und ihre symbolisch-macht-
politische Funktionen kommen zur Sprache, das Volksschauspiel als genetische Struktur
eine moglichen Theaterentwicklung ist thematisiert, die byzantinische Ikonographie wird
in Einzelbeispielen auf ihre Auswirkung auf die balkanische Volkskultur analysiert, Un-
tersuchungen zu Ethnostereotypen finden sich neben Formen und Funktionen der Wahl-
bruderschaft in ihrer langen Geschichte, die Rezeptionachsen popularer Lesestofte werden
grofraumig nachgezeichnet; dazu treten Studien zur mittelalterlichen Legendenbildung
in West und Ost, religiése Verserzihlungen zwischen Orthodoxie und Katholizismus,
Mirchentypen zwischen Mundlichkeit und Schriftlichkeit, Fragen der 6ffentlichen In-
szenierung personlicher Gefiihle, Dimonologie und Schimpfgebirden, Formen der ora-
len Autobiographie, etymologische und semantische Fragen, die Vorstellung einzelner
Grof¥forschungsprojekte wie auch die ideologische Funktion der Beschiftigung mit der
Volkskultur im 19. Jahrhundert. Die Mehrzahl dieser Studien ist komparativ angelegt, die
Beitrige 15—24 bezichen sich spezifischer auf die griechische Tradition bzw. Griechenland,
ohne daf} aber die vergleichenden Perspektiven ginzlich fehlen wiirden.

Der Band umfaft vielfach Studien, die z. T. entlegen oder in anderen Sprachen erschie-
nen sind, sich an ein anderes Leserpublikum richten und ihm Rahmen anderer Wissen-
schaftszweige geschrieben sind; andere sind vollkommen umgearbeitet oder speziell fiir
diesen Studienband verfafit. Generell wurden alle Beitrige nachhaltig tiberarbeitet, die
Diskussion in den Fufinoten und die Bibliographie sind auf den neuesten Stand gebracht.
Uber Form und Ausmaf dieser Uberarbeitung der Erstversffentlichungen gibt der Quel-
lenachweis am Ende des Bandes Auskunft. Bei einer solchen Zusammenstellung von Stu-
dien kommt es unumginglich zu thematischen Uberschneidungen, doch konnte hier die
Uberarbeitung und Neufassung aller Studien unerwiinschte Wiederholungen weitgehend
ausmerzen. Von einer Ubersetzung der bibliographischen Studientitel ins Deutsche wurde
aus Respekt vor der Eigenstindigkeit und Eigenwertigkeit der Kleinsprachen abgesehen,
das kyrillische Alphabet wurde ins lateinische Buchstabensystem tibertragen. Griechisches
wird im Original, allerdings in der nun giiltigen monotonischen Akzentsetzung, gebracht.
Der Erste Teil widmet sich vorwiegend komparativen Aspekten, der Zweite Teil speziell
griechischen Thematiken, obwohl auch hier die komparativen Ausblicke nicht fehlen.

Der Studienband beginnt mit einer allgemeinen Einleitung, die theoretischen Frage-
stellungen gewidmet ist. Das erste Kapitel, »Einleitung. Vergleichende Volkskunde — Eth-
nologia Europaea — Home-Anthropology, oder: Sind Namen Schall und Rauch ?«, bringt
eine Methodendiskussion um die Fachbezeichnung der komparativen Kulturanalyse der
Alltagswelt und Festkultur des Kleinen Mannes, geht spezifisch auf die stidosteuropiischen
und mediterranen Perspektiven der Fragestellung ein (Balkanologie, Mediterranistik), um
dann den Fall Griechenland spezifischer zu analysieren, wo moderne Volkskunde und
Home-Anthropology vehement aufeinandertreffen.
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Der erste Teil mit den komparativen Studien umfafit insgesamt 13 Kapitel (2—14). Das
zweite Kapitel, »Im Namen der Rose: Zum Nachleben des Rosalienfestes auf der Bal-
kanhalbinsel«, widmet sich den verschlungenen Traditionsfiden um das Weiterleben des
rémischen Rosalienfestes auf der Balkanhalbinsel und im byzantinische Kleinasien in mit-
telalterlicher Zeit, und fihrt hin bis zu Seelenzeiten (psychosabbata, rusalia) der Vorpfingst-
zeit, Feenvorstellungen (rosaliifle], rusalki) und Maskenterminen (russalia) der Tirkenzeit,
wobei Namen und Sachen (Festinhalte) durchaus verschiedene Wege gehen. Das dritte
Kapitel, »Die >Rogatsiengesellschaften«: Theriomorphe Maskierung und adoleszenter Um-
zugsbrauch in den Kontinentalzonen des Stidbalkanraums«, untersucht morphologisch und
onomatologisch die z. T. martialischen und paramilitirischen Mittwinderverkleidungen
und -umziige am Zentralbalkan mit ihren religiésen Liedern, symbolischen Handlungen
und rudimentiren Spielnummern, unternimmt auch etymologische Erkldrungsversuche
und bringt einen Feldforschungsbericht aus Nordthessalien, der fir die rezente Brauch-
regression charakteristisch ist. Das vierte Kapitel, »Frauenbrauch. Alterssoziologische Be-
trachtungen zu den exklusiv femininen Riten Stidosteuropas«, analysiert Madchen- und
Frauenbriuche vor allem des Frithlingsabschnittes unter Kriterien der Altersschichten,
wobei die Hochzeit im sozialen Rollenverstindnis eine zidsursetzende Rolle spielt: die Ri-
ten der unverheirateten Midchen sind auf die Rolle der Braut hinorientert, die Riten der
verheirateten Frauen auf die Teknogonie; in den Hinden der erfahrenen Frauen und Ma-
tronen liegt ein ganzes sekundires Wertsystem, unterhalb der Vitrine der pariarchalisch-
offizidsen Schaukultur, das die Krisen des menschlichen Lebens verwaltet (Geburt, Hoch-
zeit, Krankheit, Tod) und fiir die Beziehung zu den metaphysischen Instanzen zustindig
ist (Magie, Kirchgang, Grabpflege, Lamentation usw.). Das finfte Kapitel, »Altthrakische
Karnevalsspiele und ihre wissenschaftliche Verwertung. sDionysos< im Linderdreieck
Bulgarien — Griechenland — Tiirkei«, analysiert das komplexe karnevaleske Kalogeros/Ku-
ker/Kopek-Bey-Brauchzeremoniell in der tirkenzeitlichen Kulturlandschaft Thrakien und
ihre Uberlebensformen in den drei Nationalstaaten, auf die Thrakien aufgeteilt worden ist;
tiberdies verfolgt es die wissenschaftliche »Verwertung« dieses performativen Ritus in den
Theorien der Altertumskunde zur antiken Religion und zu den dunklen vorthespischen
Phasen der altgriechischen Theaterentwicklung, die auf die Brauchbeschreibung des thra-
kischen Dichters Georgios Vizyinos (1888) zurtickgehen sowie auf die Autopsie des eng-
lischen Archiologen Richard Dawkins (1906), die beide das Brauchspiel mit dem Diony-
soskult in Zusammenhang gebracht haben. Das sechste Kapitel nimmt sich ebenfalls einen
ehemals thrakischen Ritus zum Thema: »Anastenaria/nestinari. Ekstatischer Feuerlauf im
Hinterland des Schwarzmeeres und der nordlichen Agiiis. Anmerkungen zu Geschichte
und Rezeption eines Ikonenritus«; das als hiretisch und idolatrisch zeitweise von der or-
thodoxen Kirche verbotene Zeremoniell am Festtag des HI. Konstantin, das nach dem
Bevolkerungsaustausch zwischen Bulgarien und Griechenland nach den Balkankriegen in
Griechisch-Makedonien wiederaufgelebt ist, ist vor allem durch das Unverbrennbarkeits-
Phinomen bekannt geworden, das vielfach auch zu neurophysiologischen und psycholo-
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gischen Spekulationen Anlaf} gegeben hat und eine bedeutende Bibliographie aufweisen
kann. Dem kavalleresken Sportfest und Schaubrauch des Lanzenstechens ist das siebente
Kapitel gewidmet: »Giostra und barriera: Ostmediterranes Turnierspiel von Venedig bis
Zypern in ihrer geschichtlichen Entwicklung und machtpolitischen Funktion«, wobei sich
der Bogen von spitbyzantinischen Turnierspielen und der mittelalterlichen Serenissima bis
zum Eiland der Aphrodite, Kreta und die Jonischen Inseln spannt, von der hinreiffenden
Turnierbeschreibung im zweiten Teil des barocken kretischen »Erotokritos«-Versromans
bis zum rezenten Volksschauspiel des karnevalesken »Homilien«-Theaters im Dorf Skouli-
kado auf der Insel Zante.

Das achte Kapitel des Ersten Teils, »Performative Riten, Volksschauspiel und Volks-
theater in Stidosteuropa. Vom Dromenon zum Dramac, bietet eine flichendeckende lin-
derweise Ubersicht von Ost- und Stdésterreich tiber Ungarn, Ruminien und Bulgarien
bis nach Kleinasien im Osten und tiber die ehemals jugoslawischen Linder, Albanien und
Griechenland bis nach Kreta im Stiden, angefangen von termingebundenen Ritualformen,
die noch im Vorfeld des Theatralischen anzusiedeln sind, bis zu ausgebildeten Formen pro-
tessionellen Volksschauspiels und Volkstheaters. Das neunte Kapitel ist der ikonographi-
schen Symbolik der orthodoxen Kirchenmalerei und ihren Einflissen auf die Volkskul-
tur gewidmet: »Byzantinische Ikonographie und balkanische Volkskultur. Gesten, Posen,
Requisiten«; hier kommt die uterusférmige Lazarus-Grabhohle zur Sprache (dhnlich der
Kline, auf der die Gottesmutter im Christgeburtsbild liegt), die auf die Lazarusbriuche
eingewirkt hat, welche den Erweckten gewohnlich als Neugeborenen darstellen, auf das
Motiv »Christus als Magier« mit der Zaubergerte, das die Metamorphoselegenden bei
seiner Gefangennahme beeinfluft hat, sowie die Darstellung der Mumien-Seelen in der
Auferstehungsikone und bei Maria Entschlafung, die in den gewickelten Lazarus-Puppen
und Lazarus-Gebildbroten ihre Entsprechung finden. Dem Negativbild des griechischen
Geistlichen im Volksmund der Studslawen ist das zehnte Kapitel gewidmet: »Der Grie-
che in den sidslawischen Volkserzidhlungen. Ein Beitrag zur Entwicklung von Ethno-
stereotypenc, wihrend das elfte, »Maskenraum Kleinasien. Von der Relativitit ethnischer
Grenzen, ausgehend von den reichen Volksschauspielformen der Pontus-Griechen an der
Studkiste des Schwarzmeeres und im Hinterland, nach ihrer Umsiedlung auch in Ana-
tolien und im siidlichen Kaukasus, versucht, affine Formen und Manifestationen bei an-
deren Bevolkerungsteilen Kleinasiens aufzuspiiren und zu vergleichen; die ungeniigende
bibliographische Situation beschrinkt allerdings die Belegdichte und den geographischen
Radius solcher Komparationen. Das zwolfte Kapitel, »Zwischen den Sprachen. Etymolo-
gische Fragen stidosteuropiischer Brauchmorphologie, ist der Ethnolinguistik gewidmet
und schligt neue etymologische Ableitungen fir die rofu]gass[ar]ia vor, den Regenritus
der dodola und perperuna, sowie fir die bulgarisch-rumiénische Idolpuppe des Zalojan bzw.
scalojan. Das vorletzte Kapitel des ersten Abschnitts (13.), »Adoptio in fratrem. Kirchliche
Segnung der Wahlbruderschaft zwischen theologischem Verdikt und gelebter Pastoralpra-
xis«, geht der Geschichte eines an sich verbotenen Kirchenbrauchs nach, von den Verdik-
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ten im Codex Justinianus und den byzantinischen Rechtserldssen bis zu den patriarchalen
Enzykliken des 19. und 20. Jahrhunderts, die die ekklesialen Benediktionen des archa-
ischen Brauchs einer cognatio spiritualis, welche auf der Balkanhalbinsel in Krisenzeiten
verschiedene soziale Funktionen annehmen konnte, nach jahrhundertelanger Praxis zum
Erliegen brachten; das Beispiel ist lehrreich fiir die gravierende Mentalititsdifferenz und
Pastoralpraxis zwischen niederem und hoherem orthodoxen Klerus in byzantinischer und
osmanischer Zeit. Das letzte Kapitel des ersten Teils (14.), »Zu Rezeptionswegen popularer
(Vor)Lesestoffe der Belletristik in Stidosteuropa im 18.und 19. Jahrhundert«, beschiftigt
sich mit Buchproduktion und -distribution wihrend der Turkenzeit, Subskriptionslisten
und Lesemotivationen, Rezeptionsachsen und Ubersetzungsstrategien, Buchhandel, Buch-
preisen und Handelswegen, Auflagenzahlen und Hiufigkeit der Nachdrucke, Angebot und
Nachfrage, handschriftliche und druckschriftliche Uberlieferung, thematische Priferenzen
und Leserpsychologie usw.; wihrend der westliche Teil der Balkanhalbinsel seine Vorbil-
der der Popularlektiire direkt aus Italien, Frankreich und Mitteleuropa bezieht, scheinen
im orthodoxen Teil Stidosteuropas die griechischen Adaptationen eine Relais-Stellung bei
den Westkontakten einzunehmen, zumal die griechischen Buchproduktion (vor allem in
Venedig) im genannten Zeitraum ein vielfaches der anderen orthodoxen Balkanvolker aus-
macht.

Der Zweite Teil der Studien, die spezieller der griechischen Tradition bzw. Griechen-
land gewidmet sind, umfafit zehn Studien (15—24). Das erste Kapitel dieses Abschnitts
(Kap. 15), »Apokrypher Judas — christlicher Odipus. Vom Leben mit der prophezeiten
Schuldg, geht auf die mittelalterliche apokryphe Judas-Vita ein, die aus dem spitantiken
und byzantinischen Odipus-Mythos entstanden zu sein scheint und im oralen Odipus-
Mirchen der Balkanhalbinsel seine Fortsetzung findet, wo die beiden Erzverbrecher des
Altertums und der Christenheit nicht mehr auseinanderzuhalten sind; der Mirchentypus
AaTh/ATU g31 (Odipus) erweist sich dabei als eine vom Schreibtisch aus konstruierte hu-
manistische Reminiszenz, die an der lebendigen Erzahlwirklichkeit Stidosteuropas vorbei-
geht, da der Thebanerkonig von den anonymen Schicksalshelden der prophezeiten Schuld
(Inzest, Elternmord) im balkanischen Schicksalsmirchen (AaTh/ATU 930—934) nicht
mehr zu unterscheiden ist. Das nichste Kapitel (16.), »Das Alte und Neue Testament.
Eine kretische Verserzdhlung (16./17. Jahrhundert) an der Kulturdrehscheibe zwischen
Ost und West im duflersten Stiden Europas«, analysiert den kiirzlich veréffentlichten Text
einer umfangreichen kretischen Verserzihlung (5.327 Verse) und untersucht anhand des
apokryphen Judaslebens die Einflulquellen dieser Komposition; der unbekannte Verfasser,
wahrscheinlich aus dem unteren katholischen Klerus der Grofinsel, muf} die »Legenda
aurea« des Jacobus de Voragine gekannt haben, schopft aber auch aus der byzantinischen
synaxarischen Tradition um den Christusverriter sowie aus der miindlicher Uberlieferung
seiner Zeit. Das siebzehnte Kapitel fiihrt ebenfalls ins venezianische Kreta: »Die verges-
sene Braut. Mediterraner Kulturtransfer zwischen Schriftlichkeit und Oralitit«; es geht
um den griechischen Mirchentyp AaTh/ATU 313¢, der in tiber 100 Varianten vorliegt und
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direkt auf die italienische Hochliteratur der Renaissance zuriickgeht; als Sekundirquelle
vor allem der an die 30 kretischen Versionen kommt eine unbekannte kretische Komodie
des spiten 16. oder 17. Jahrhunderts in Frage, denn viele der kretischen Mirchenvarianten
enden mit dialogischen Verspartien, die einer dramatischen Gerichtsszene um die Wie-
dererkennung der Vergessenen Braut entstammen diirften. Kapitel 18, »Iragik und Komik
in der griechischen Volkskultur. Zu Dramaturgie und Inszenierung des Gefiihlslebens,
analysiert Lachen und Weinen in ritualisierten oder spielhaften Situationen der Volkskul-
tur, vom Totenbrauch tber das spielhafte Einlernen des Klageverhaltens und die Hoch-
zeitslamentationen zu karnevalesken Leichnams-Parodien und der Satire unkontrollierter
Sexualitit bis zum komischen Schattentheaterhelden des Karagiozis, den somatischen und
mentalen Defekten der verschiedenen Mirchenhelden und den grotesken Gestalten der
Volksdimonologie, die ambivalent zwischen Licherlichkeit und Bedrohlichkeit schwan-
ken. Letzteren ist auch das folgende Kapitel (19.) gewidmet: »Groteskkérper und Verun-
staltung in der Volksphantasie. Zur Dimonologie der griechischen Volkskultur«; die Mor-
phologie dieser Phantasiegestalten der abweichenden Korperlichkeit schopft aus Volkslied,
Mirchen, Schwank, Brauchspielen und Volkglauben; die hervorgerufenen Affekte sind
charakteristisch ambivalent: Furcht/Grauen und Spott/Licherlichkeit. Das zwanzigste
Kapitel, »Gesten, Gebirden, Kérpersprache. Am Beispiel Griechenlands«, untersucht das
»griechische« Nein im Ostmittelmeerraum, die Schimpfgebarde des Fingerspreizens (spha-
kela, phaskela, mountza) und ihre byzantinische Herkunft, sowie den aspasmos, das rituelle
Wangenkissen, und seinen uspriinglich christlich-religiésen Kontext. Kapitel 21, »Viza
exemplativa: die apologetischen Memoiren des griechischen Revolutionsgenerals Makry-
giannis (verfaflt 1829—1843)«, analysiert die orale Autobiographie in Schriftform nicht als
historische Quelle einer der wesentlichen handelnden Figuren des griechischen Freiheits-
kampfes und politischen Exponenten der Opposition wihrend der Bayernherrschaft in
Griechenland, sondern unter kultur- und sozialanthropologischen Vorzeichen, indem die
Werthaltungen, Handlungsregulative, Rollenvorstellungen und Staatsmodelle einer exem-
plarischen Personlichkeit der traditionellen Volkskultur beschrieben und verglichen wer-
den. Kapitel 22, »Hiindisches« aus griechischer Tradition. Aporien zu einer traditionellen
Tierquilerei«, geht anfinglich auf die sogenannte »Hundeschaukel« (kynomartyrion) am
»Reinen Montag« in Bulgarien und Griechenland ein, verfolgt den »Namen des Hundes«
bzw. der »Hiindischen« auch bei Faschingsverkleidungen, kynokephalen Dimonen der
Volkphantasie, im thrakischen »Képek-Bey« und im »Stinkenden Hund«-Spiel im zyprio-
tischen Bergland. Das vorletzte Kapitel stellt das laufende Grofiprojekt der griechischen
Mirchenforschung vor: »Der griechische Mirchenkatalog von Georgios A. Megas. Zur
Geschichte und Bedeutung eines unvollendeten Projekts«, in dem auch eine tabellarische
Auflistung der tiber 20.000 erfafiten Mirchenvarianten nach dem Aarne-Thompson-Sy-
stem enthalten ist. Das letzte Kapitel (24.), »Ideologische Dominanten in der wissen-
schaftlichen Beschiftigung mit der griechischen Volkskultur im 19. Jahrhundert«, geht auf
die spezifische Ausgangssituation dieser Wissenschaft ein, die nicht nur, wie bei anderen
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Balkanvolkern auch, in der »Wiedergeburtszeit« dazu angehalten war, die staatliche Ideo-
logie zu stlitzen, sondern auch das Kontinuititstheorem der Philhellenen gegen die Thesen
Fallmerayers von der Slawisierung der Griechen zu verteidigen hatte; von der survival-
Suche 16ste sich die griechische Volkskunde nur langsam, nach Maf3gabe des Nachlassens
des ideologischen Druckes und der Einsicht, dafl sich manche Sektoren der Volkskultur
wie Eschatologie, Totenbrauchtum, Sprichwort, Sprache usw. fiir einen tatsichlichen Kon-
tinuititserweis geradezu anbieten, andere aber (Materialkultur, Nomenklatur des Hirten-
lebens und des Seefahrtswesens, Kleidung, Nahrung usw.) kaum dazu geeignet sind.

Fir den freundlich gewihrten Druckkostenzuschuf habe ich dem Fonds zur Forderung
der Wissenschaftlichen Forschung in Wien zu danken, fir die gefillige Aufmachung und
den sorgfiltigen Druck dem Bohlau Verlag.

Im verschneiten Athen, Februar 2008



Kapitel 1

Einleitung

VERGLEICHENDE VOLKSKUNDE — ETHNOLOGIA EUROPAEA —
HOME-ANTHROPOLOGY, ODER: SIND NAMEN SCHALL UND RAUCH?

Eine Fachbezeichnung wire an sich belanglos, wenn sich die Fachinhalte bloff durch Ar-

beitsvorhaben und Forschungsergebnisse gleichsam von alleine definieren wiirden. Namen

sind aber auch Symbole; und Triger von Konnotationen. Oder Assoziationspunkte, wie
Helge Gerndt es fat'. Und da beginnt die Notwendigkeit der Erklirungen. Die ono-

matologische Aufsplitterung in den langen Nachfolgediskussionen der Falkensteiner

Protokolle” in Empirische Kulturwissenschaft, Ethnologia Europaea, Volkskunde und

1

2

H. Gerndt, »Zur Perspektive volkskundlicher Forschung«, in: Fach und Begriff »Volkskunde« in der Diskussion,

Darmstadt 1988, S. 352—371, bes. S. 353.

Vgl. in Auswahl und chronologischer Anordnung: H. Bausinger, »Kritik der Tradition. Anmerkungen zur Si-
tuation der Volkskunde«, Zeitschrif? fiir Volkskunde 65 (1969) S. 232—250, ders., »Zur Theoriefeindlichkeit der
Volkskunde«, Ethnologia Europaea 2/3 (1968/69) S. 55—58,1.-M. Greverus, »Zu einer nostalgisch-retrospektiven
Bezugsrichtung der Volkskunde«, Hessische Blitter fiir Volkskunde 60 (1969) S. 11—28, G. Heilfurth, »Zu kultur-
und sozialanthropologischen Problemen der Volksforschung«, Ethnologia Europaea 2/3 (1968/69) S. 180-183,
G. Lutz, »Volkskunde und Ethnologie«, Zeitschrift fiir Volkskunde 65 (1969) S. 251-263, der Sammelband H.
Bausinger (ed.), dbschied vom Volksleben, Tiibingen 1970, die Diskussionen in der Zeitschrif? fiir Volkskunde 66
(1970) S. 1-59, H. Bausinger, Volkskunde. Von der Altertumsforschung zur Kulturanalyse, Berlin/Darmstadt 1971,
W. Emmerich, Zur Kritik der Volkstumsideologie, Frankfurt/M. 1971, W. Brickner (ed.), Falkensteiner Protokolle,
Frankfurt/M. 1971, 1.-M. Greverus, »Zu einem Curriculum fiir das Fachgebiet Kulturanthropologie«, Ethnolo-
gia Europaea 5 (1971) S. 214—244, K. Ilg, »Volk, Volkskunde, Europiische Ethnologie«, Studien zur Namenkunde
und Sprachgeographie, FS Karl Finsterwalder, Innsbruck 1971, S. 445—455, G. Lutz, »Volkskunde und Kultur-
anthropologie. Zur Frage der Ortsbestimmung unseres Faches«, Zeizschrift fiir Volkskunde 67 (1971) S. 1-13, B.
Stoklund, »Europiische Ethnologie zwischen Skylla und Charybdis«, Ethnologia Scandinavica 1972, S. 3-14,
H. Strobach, »Positionen und Grenzen der >kritischen Volkskunde« in der BRD«, Jabrbuch fiir Volkskunde und
Kulturgeschichte 16 (1973) S. 45—91, B. Weissel, »Volkskunde zwischen Kulturanthropologie und empirischer
Kulturanalyse«, Evolution und Revolution der Weltgeschichte. FS Ernst Engelberg, Berlin 1976,Bd. 1, S. 379414,
G. Wiegelmann et al., Volkskunde. Eine Einfiibrung, Berlin 1977, H. Bausinger et al., Grundziige der Volkskunde,
Darmstadt 1978, I.-M. Greverus, Kultur und Alltagswelt. Eine Einfiibrung in Fragen der Kulturanthropologie,
Miinchen 1978, H. Bausinger, »Zur Spezifik volkskundlicher Arbeit«, Zeitschrift fiir Volkskunde 76 (1980)
S.1—21, H. Gerndt, »Zur Perspektive volkskundlicher Forschungs, ibid., S. 22—36, A. Niederer, »Vergleichende
Bemerkungen zur ethnologischen und zur volkskundlichen Arbeitsweise«, Beitrige zur Ethnologie der Schweiz,
Bern 1980, S. 1-33, H. Gerndt, Kultur als Forschungsfeld. Uber volkskundliches Denken und Arbeiten, Miinchen
1981, H. Nixdorfl/Th. Hauschild (eds.), Europdische Ethnologie. Theorie- und Methodendiskussion aus ethnologischer
Sicht, Berlin 1982, H. P. Fielhauer, »Volkskunde als demokratische Kulturgeschichtsschreibunge, H. Chr. Ehalt
(ed.), Geschichte von unten, Wien etc. 1984, S. 59—79, I. Weber-Kellermann/A. C. Bimmer, Einfiibrung in die
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Kulturanthropologie®, in Franzosische Ethnologie*, in Englische Folklore, in Ost- und
Stdosteuropa Folklore und Ethnologie, hat Aufgabenstellungen und Methoden eigent-
lich nicht gravierend beeinflufit, wohl aber umgekehrt. Somit sind Umbenennungen eher
symbolische Akte mit programmatischer Zielsetzung in medienwirksamer Form. Signale
an die Fachwelt. Die Verstindigung dartiber, was was eigentlich bedeutet und mit welchen
Inhalten es zu fiillen ist, ist fast durchwegs den nachfolgenden Arbeitsprozessen und Ver-
oftentlichungen anheimgestellt. Und hier scheint es sich doch in den letzten Jahrzehnten
zu zeigen, daf} die Kohirenz von Forschungstraditionen, die schon in der Nachkriegszeit
letztlich zum »Abschied vom Volksleben« gefiihrt haben®, die zentrifugalen Identititsset-
zungen grofiteils aufzufangen in der Lage waren. Das mehr oder weniger stillschweigende
Einverstindnis dartiber, die neue alte Wissenschaft vom »Volke, das es nicht mehr gibt und
nicht mehr geben darf®, als integrative Kulturanalyse aufzufassen’, stellt die so verstan-

dene Volkskunde nicht nur neben die Soziologie, die Ethnologie, die Alltagsgeschichte,

Volkskunde/Europiische Ethnologie, Stuttgart 1985, J. R. Dow/H. Lixfeld (eds.), German »Volkskunde«. A Decade
of Theroretical Confrontation, Debate, and Reorientation (1967—1977), Bloomington/Ind. 1986, H. Gerndt (ed.),
Fach und Begriff »Volkskunde« in der Diskussion, Darmstadt 1988, R.-W. Brednich (ed.), Grundriss der Volkskunde.
Einfiihrung in die Forschungsfelder der Europdischen Ethnologie, Berlin 1988 usw.

3 G. Korff, »Namenswechsel als Paradigmenwechsel? Die Umbenennung des Faches Volkskunde an deutschen
Universititen als Versuch einer Entnationalisierunge, S. Weigel/B. Erdel (eds.), Finfzig Jahre danach, Zirich
1996, S. 403—434. Vgl. weiters den Sammelband von R. Johler und B. Tschofen (eds.), Europdische Ethnologie,
Innsbruck/Wien/Bozen 2004. Zur rezenten Situation H.-P. Zimmermann (ed.), Empirische Kulturwissenschaft,
Europdische Ethnologie, Kulturanthropologie, Volkskunde. Leitfaden fiir das Studium einer Kulturwissenschaft an
deutschsprachigen Universititen. Deutschand — Osterreich — Schweiz, Marburg 2005.

4 Chr. Bromberger, »Lethnologie de la France et ses nouveaux objets. Crise, tatonnements et jouvence d’une disci-
pline dérangeante«, Ethnologie frangaise 27 (1997) S. 294—313, M. Segalen, »Ethnologie frangaise — ethnologies
européennes, ibid., S. 367—373, ders., L'autre et le semblable. Regards sur l'ethnologie des sociétés contemporaines, Pa-
ris 1989, W. von Hinten, »Ethnologie de la France«. Ein Situationsbericht«, Zeischrif? fiir Volkskunde 78 (1982)
S.246-256, L'anthropologie en France. Situation actuelle et avenir, Paris 1979.

5 Ich denke hier an grundlegende Aufsitze wie »Volkskunde als Geisteswissenschaft« von Leopold Schmidt, in
Mitteilungen der dsterreichischen Gesellschaf? fiir Anthropologie, Ethnologie und Pribistorie 73/74 (1947) S. 115-137
und im Handbuch der Geisteswissenschaften, Bd. 2, Wien 1948, S. 1-128, von Hans Moser, »Gedanken zur heu-
tigen Volkskunde. Thre Situation, ihre Problematik, ihre Aufgaben«, Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 195 4,
S.208-234, Jorge Dias, »The Quintessence of the Problem: Nomenclature and Subject-matter of Folklore«, in:
Europdische Ethnologie, Arnhelm 1956, S. 1—14 (sowie die meisten Beitrige dieses Bandes), Gerhard Heilfurth,
»Volkskunde jenseits der Ideologien. Zum Problemstand des Faches im Blickfeld empirischer Forschung«, Hes-
sische Blitter fiir Volkskunde 53 (1962) S. 9—28, K. Ranke, »Uber einige Aufgaben der europiischen Volkskundex,
Laographia 21 (1964) S. 351-366 usw.

6 Emmerich z. B. rit vom Gebrauch des Begriffes »Volk« tiberhaupt ab (W. Emmerich, Zur Kritik der Volkstumsi-
deologie, Frankfurt/M. 1971, S. 1781).

7 'Th. Hengartner, »Kulturwissenschaftler sind wir alle. Selbstbehauptung und Selbstverstindnis eines (kleinen)
Faches in einer leistungs- und marktorientierten Hochschullandschaft«, G. Kénig/G. Korft (eds.), Volkskunde oo,
Tibingen 2001, S. 30-50.
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die Kulturanthropologie®, sondern neuerdings auch neben die Sozialanthropogie, die als
home anthropology oder European Anthropology den traditionellen Fichern der »eigenen«
Kulturforschung den Rang abzulaufen sucht. Dies verlduft in Landern mit starker akade-
mischer und universitirer Reprisentanz der Volkskunde in allen ihren Facetten und ihrer
langen Forschungstradition eher unterschwellig, in den »exotischen« Bereichen des Alten
Kontinents aber, vor allem in Ost-, Stid- und Siidosteuropa mit z. T. bemerkenswerter
Vehemenz’. Die Einsicht, dal die »Eingeborenen« selbst die besten Erforscher ihrer Kul-
tur sind — eines der trostenden Ergebnisse des Eingestindnisses der Unangepafitheit der
struktural-funktionalen Oxforder Schule und ihres abstrakten Begriffsapparats, als einem
etwas verfeinerten Instrumentarium der Verwaltungsrichtlinien und -praktiken des Im-
perialismus der Kolonialzeit an die Lebenswelt der zu untersuchenden Kultur'® — und die
neue »Angst des Forschers vor dem Feld«' in der New oder Critical Anthropology™, der
seinem geschulten Auge und selbst der »einfithlenden Beobachtung« nicht mehr traut,

8 Die kulturanthropologische Zugehorigkeit der Volkskunde hat vor allem Ina-Maria Greverus vertreten (siche
oben). Vgl. dies., »Kulturelle Ordnung«, K. Beitl (ed.), Volkskunde. Fakten und Analysen. FS Leopold Schmidt, Wien
1972, S. 6-13. Zur Abgrenzung zur Ethnologie und Ethnologia europaea vgl. auch G. Wiegelmann, Theoretische
Konzepte der Europaischen Ethnologie. Diskussionen um Regeln und Modelle, Miinster 1995, W. Briickner, »Ord-
nungsdiskurse in den Kulturwissenschaften«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 102 (1999) S. 457-497.

9 Vgl. die Beitrige des Sammelband von K. Késtlin, P. Niedermiiller, H. Nikitsch (eds.), Die Wende als Wende? Ori-
entierungen Europdischer Ethnologien nach 1989, Wien 2002, S. 63 ff., 83 ff,, 94 ff,, 110fF,, 122 ff, 135 ff. sowie in
Auswahl: Chr. Hann, »After Communism: Reflections on East European Anthropology and the sTransition«,
Social Anthropology 2 (1994) S. 229—249, T. Hofer, »National Schools of European Ethnologies and the Question
of »Latent Ethnicity«, Ethnologia Europaea 26 (1996) S. 89—96, Y. V. Bromley, »Ethnography and Contiguous
Disciplines«, ibid. 16 (1986) S. 87—95, ders., Ethnos und Ethnographie, Berlin 1977, Chr. Vakarelski, »Notizen
tiber die heutige bulgarische Ethnographie«, Ethnologia Slavica 6 (1974) S.238-242, G. Geana, »Enlarging
the Classical Paradigm. Romanian Experience in Doing Anthropology at Home«, Anthropological Journal on
European Cultures 8 (1999) S. 6178, L. Jakubowska, »Writing About Eastern Europe. Perspectives from Eth-
nography and Anthropology«, H. Driessen (ed.), Tbe Politics of Ethnographic Reading and Writing, Saarbriicken
1993, S. 143—159 usw.

10 Vgl. die vielfach unakademischen Ansichten, die Victor Turner in seinen Schriften vertreten hat (7%e Ritual Pro-
cess. Structure and Anti-structure, Chicago 1969, Drama, Fields and Metaphors: Symbolic Action in Human Society,
Ithaca, From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of Play, New York 1982 usw.).

11 R.Lindner, »Die Angst des Forschers vor dem Feld. Uberlegungen zur teilnehmenden Beobachtung als Interak-
tionsprozefl«, Zeitschrift fiir Volkskunde 77 (1981) S. 51-66, frei nach Peter Handkes »Die Angst des Tormannes
vor dem Elfmeter«.

12 P. Metcalf, Anthropology: the Basics, London/New York 2006, N. Rapport/]. Overing, Social and Cultural Anthro-
pology. The Key Concepts, London/New York 2006. Charakteristisch fiir diesen Trend sind die Uberlegungen, die
Michael Herzfeld, Lehrstuhlinhaber fiir Social Anthropology an der Harvard University in seinem Buch tber
die Altstadt von Rethymno anstellt (4 Place in History. Social and Monumental Time in a Cretan Town, Princeton
1991). Vgl. auch K.-H. Kohl, Ethnologie — die Wissenschaft vom kulturell Fremden, Miinchen 1993, K.-P. Koep-
ping, »Authentizitit als Selbstfindung durch den anderen: Ethnologie zwischen Engagement und Reflexion,
zwischen Leben und Wissenschaft«, H. P. Duerr (ed.), Authentizitit und Betrug in der Ethnologie, Frankfurt/M.

1987,5.7-37.
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was mehr zu Protokollen des subjektiven Innenlebens in Reaktion auf die Felderlebnisse
oder zu einer Art hoheren Reiseberichts fiihrt, aber alle dlteren Quellen als ideologisch
belastet beharrlich ausklammert, bringt den Volkskundler wiederum in eine privilegierte
Position, da seine Sach- und Feldkenntnis uniibertroffen ist'®, und der kultur- und sozial-
anthropologische Begriffs- und Methodenfundus inzwischen zum Allgemeinwissen der
Kulturforschung gehort. Der Volkskundler verfiigt auch tiber die Moglichkeit, zwischen
Arbeitsmethoden und -begriffen der »groflen« Distanz und der intime Nihe hin- und
herzupendeln'* und sich sein methodologisches Werkzeug je nach Themenstellung sach-
gerecht und ergebnisorientiert zusammenzustellen.

Wihrend die Ethnologia Europaea in ihrem skandinavischen Ansatz der soer Jahre eine
vertraute Forschungstradition darstellt, die von Natur aus vergleichend angelegt war'®,
schafft die Home-Anthropology*® und die European Anthropology'” vorwiegend der Ameri-
kaner mit ihrem hochgestochenen Wahrheitsanspruch und dem akademischen und medi-
alen Image der neuen Universalwissenschaft eine Situation, die unter den Vorzeichen der
Globalisierung und westernization mit akademischem Imperialismus und theoretischem
Kolonialismus in Zusammenhang gebracht werden konnte'®. Dabei erweist sich das ab-

13 Vgl. z. B. K. Narayan, »How Native is a >Native« Anthropologist ?«, American Anthropologist 95 (1993) S. 671~
686.

14 Vgl. die Beitrige des Sammelbandes von Klara LofHler (ed.), Dazwischen. Zur Spezifik der Empirien in der Volks-
kunde, Wien 2001.

15 Trotzdem sind die nationalen Tendenzen seit den 7oer Jahren, wie z. B. in Schweden, wieder deutlich ausge-
prigt (O. Lofgren, »Linking the Local, the National and the Global. Past and Present Trends in European
Ethnology«, Ethnologia Europaea 16 (1996) S. 157-162 und ders., »Life after Postmodernity. Volkskunde in
the New Economy«, G. M. Konig/G. Korft (eds.), Volkskunde oo, Tibingen 2001, S. 151-162). Zur »Ethnologie
europaea« in Auswahl: B. Stoklund, Europdische Ethnologie, Miinchen 1981, H Nixdorff/Th. Hauschild (eds.),
Europiische Ethnologie. Theorie- und Methodendiskussion aus ethnologischer und volkskundlicher Sicht, Berlin 1982,
R. Johler, »Telling a National Story with Europe. Europe and the European Ethnology«, Ethnologia Europaea 29
(1999) S. 67—74, P. Niedermiiller, »Europiische Ethnologie. Deutungen, Optionen, Alternativen«, Die Wende als
Wende?, op. cit., S. 27 ff., W. Kaschuba, Einfiibrung in die Europaische Ethnologie, Miinchen 1999, Chr. Giordano/
J. Rolshoven (eds.), Europiische Ethnologie/Ethnologie Europas, Fribourg 1999, K1. Roth, »Europiische Ethnolo-
gie und Interkulturelle Kommunikation«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 91 (1995) S. 163—181

16 A.Jackson (ed.), Anthropology at Home, London/New York 1987.

17 V. A. Goddard et al. (eds.), The Anthropology of Europe. Identity and Boundaries of Conflict, Oxford 1995, Th.
Wilson/M. E. Smith (eds.), Cultural Change in Europe. Perspectives on the European Community, Boulder/San
Francisco/Oxford 1993, E. Bellier/Th. Wilson (eds.), Anthropology of the European Union. Building, Imagining
and Experiencing the New Europe, Oxford/New York 2000 usw.

18 Auf der Landkarte des szientifischen Neoimperialismus nimmt sich Europa folgendermafien aus: »It seems that
the map of the discipline shows a prosperous mainland in British, American, and French anthropologies, and
outside the archipelago of large and small islands — some of them connected to the mainland by sturdy bridges
or frequent ferry traffic, others rather isolated« (T. Gerholm/U. Hannerz, »Introduction: the Shaping of Natio-
nal Anthropologies«, Ethnos 47,1982, S. 5—35). Vgl. auch R. Johler, »Ethnological Aspects of >Rooting« Europe
in a>De-Ritualised< European Union«, R. Bendix/H. Roodenburg (eds.), Managing Ethnicity. Perspectives from
Folklore Studies, History and Anthropology, Amsterdam 2000, S. 171-184.
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strakte Begriffsinstrumentarium der »groflen« Distanz fiir die Kulturvolker des Alten Kon-
tinents vielfach als zu grobmaschig und unflexibel, die hohe Neigung zu allgemeiner Theo-
riebildung auf schmaler empirischer Basis geht vielfach an der Geschichte vorbei'’, die
weiterhin eine der Schwachstellen der case szudies bleibt. Weitere Schwachstellen sind die
vielfach ausgeklammerte Komparation, selbst im mikroreginalen Bereich oder bestimmte
Phinomene betreffend, sowie die Methoden der Feldforschung, besonders das Verstehen
und das Durchschauen von kulturellen Inszenierungen, sei es fiir den Tourismus, aus regio-
nalem Selbstverstdndnis heraus, fiir die Identititsdarstellung in der Kommunikation, oder
als Inszenierung fiir den Anthropologen selbst?’. Nicht alle oralen Autobiographien sind
frei von theatralischen Manipulationen des Informationsmaterials, um den Interviewer
zu beeindrucken oder sich selbst zu rechtfertigen. Allein die Anwesenheit des orts- und
landesfremden Forschers fiihrt vielfach zu einer Verzerrung der Situation. Inzwischen hat
man sich freilich auch im letzten griechischen Dorf an die Anwesenheit solcher eigenwil-
ligen Fremdlinge gewohnt und das Leben geht seinen Gang.

Fir die Vergleichende Volkskunde scheint die Situation etwas zu differieren, als sie von
vornherein dem komparativen Anliegen einer Ethnologia europaea nihersteht. Program-
matisch ist eigentlich nur der Munchner Lehrstuhl auf die Komparatistik hin angelegt,
theoretische Fundierung und eingehendere Methodenproblematik hat im wesentlichen
Helge Gerndt geliefert®’. Dies ist insofern nicht verwunderlich, als er der Nachfolger am

19 Die Untersuchungen aus der »groflen« Distanz bergen ihre eigenen Schwierigkeiten. So z. B. schreibt der afri-
kanische Literat und Intellektuelle, Prof. an der Universitit von Stanford, V. Mudimbe, nach der Lektiire des
Buches von Peter Rigby, Persisent Pastoralists. Nomadic Societies in Transition, London 1985, sei er zu dem Schlufy
gekommen, daf} es sich um eine der wenigen Monographien afrikanischer Anthropologie handle, wo man nicht
entweder an der Aufrichtigkeit des Autors zu zweifeln habe, an seiner Feldkenntnis oder auch an seinem psy-
chischen Gleichgewicht bzw. vor allem an der Authentizitit der angefiihrten Fakten (V. Mudimbe, Parables and
Fubles. Exegesis, Textuality and Politics in Central Africa, Madison 1991, S. 167).

20 A.Lehmann, Erzahlstruktur und Lebenslauf. Autobiographische Untersuchungen, Frankfurt/New York 1983, ders.,
»Rechtfertigungsgeschichten. Uber die Funktion des Erzihlens eigener Erlebnisse im Alltag«, Fabula 21 (1980)
S. 5669, R.-W. Brednich et al. (eds.), Lebenslauf und Lebenszusammenhang. Autobiographische Materialien in der
volkskundlichen Forschung, Freiburg 1982.

21 H. Gerndt, »Die Anwendung der vergleichenden Methode in der Europiischen Ethnologie«, Ethnologia Europaca
10/1 (1977/78) S. 2—32 und ders., »Vergleichende Volkskunde. Zur Bedeutung des Vergleichs in der volkskundli-
chen Methodik«, Zeitschrift fiir Volkskunde 68 (1972) S. 179-195. »Nicht jedes In-Beziehung-Setzen von Objekten
im bestimmten Kontext mit anderen Objekt/Kontext-Konstellationen erfillt nach Gerndt eo ipso die Grund-
bedingungen einer vergleichenden Methode. Nur unter der Voraussetzung, daf die Objekte aus ihrem sozial-hi-
storischen Kontext heraus interpretiert werden und dafl entweder die Ojekte selbst oder zumindest die Kontexte
vergleichbar sind, ist eine vergleichende Methode sinnvoll«. Solche Vergleichungen kénnen im Raum vor sich
gehen (Kulturraumforschung), in der Zeit (Kulturgeschichtsforschung) oder im psychischen Feld (Kulturetho-
logie). Unter den Methoden lifit sich die historische Vergleichung von der typologischen abheben (vergleichbare
Objekte ohne die Kontexte) bzw. von einer symbolischen (Objekte in vergleichbaren kulturellen Kontexten) (R.-
W. Brednich, »Quellen und Methodenc, in: ders. (ed.), Grundriss der Volkskunde, op. cit., S. 7494, bes. S. 76). Dieser
Entwurf stellt freilich eine Reaktion auf unreflektierte Komparatistik dar und bedarf weiterer Spezifizierung.
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Lehrstuhl von Leopold Kretzenbacher ist, dem man wohl das Pridikat des Altmeisters
der Vergleichenden Volkskunde und der Ethnologia europaea nicht absprechen kann, was
eine grofe Anzahl von Monographien beweist, die in die Antike zuriickreichen, nach By-
zanz und in die Orthodoxie ausgreifen, und mit besonderer Liebe den siidosteuropdischen
Raum umfassen®, der fiir das neue Europaverstindnis so wesentlich ist, weil hier manche
Institutionen der Volkskultur ins erste Jahrtausend zurtickreichen, und durch das Fehlen
von Reformation, Gegenreformation und z. T auch durchgreifender Aufklirung die Frage
nach der »Kontinuitit« sich anders stellt als in Mittel- und Westeuropa®®. Kretzenbacher
hat es vermieden, eine umfassende theoretische Grundlegung seiner komparatistischen
Arbeiten vorzulegen, die tatsichlich annihernd den gesamteuropiischen Raum und die
gesamteuropiische Geschichte umfassen®®. Doch seine Forschungsergebnisse, vor allem
aus der Bild- und Legendenforschung, aber nicht nur, sind gestiitzt auf personliche Feld-

22 Hier seien einige einschligigen Monographien mit weiterreichendem Komparationsradius angefiihrt: Die See-
lenwaage. Zur reli; igiosen Idee vom Jenseitsgericht auf der Sf/}icém/swaage in Hochreligion, Bildkunst und Volksglaube,
Klagenfurt 1958, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen. Sportliches Reiterbrauchtum von heute als Erbe aus
abendlindischer Kulturgeschichte, Klagenfurt 1966, »Stidosteuropiische Primitivinstrumente vom >Rummelpott«-
Typ in vergleichend-musikvolkskundlicher Forschung«, W. Wiinsch (ed.), Volksmusik Siidosteurgpas, Miinchen
1966, S. 50—97, Kynokephale Dimonen siidosteuropaischer Volksdichtung. Vergleichende Studien zu Mythen, Sagen,
Maskenbriuchen um Kynokephaloi, Werwilfe und siidslawische Pesoglavci, Minchen 1968, Teufelsbiindner und
Fuaustgestalten im Abendlande, Klagenfurt 1968, Bilder und Legenden. Erwandertes und erlebtes Bilder-Denken und
Bild-Erzdblen zwischen Byzanz und dem Abendlande, Klagenfurt 1971, Kettenkirchen in Bayern und in Osterreich.
Vergleichend-volkskundliche Studien zur Devotionalform der »cinctura« an Sakralobjekten als kultisches Hegen und
magisches Binden, Miinchen 1973, Siidost-Uberlieferungen zum apokryphen »Traum Mariens<, Miinchen 1975,
Mystische Einhornjagd. Deutsche und slawische Bild- und Wortzeugnisse zu einem geistlichen Sinnbild-Gefiige, Miin-
chen 1978, Legendenbilder aus dem Feuerjenseits. Zum Motiv des »Losbetens« zwischen Kirchenlehre und erzihlen-
dem Volksglauben, Wien 1980, Griechische Reiterheilige als Gefangenenretter. Bilder zu mittelalterlichen Legenden
um Georgios, Demetrios und Nikolaos, Wien 1983, Ethnologia Europaea. Studienwanderungen und Erlebnisse auf
volkskundlicher Feldforschung im Alleingang, Miinchen 1986, Hiobs-Erinnerungen zwischen Donau und Adria. Kul-
triume, Patronate, Sondermotive der Volksiiberlieferungen um Job und sein biblisches und apokryphes Schicksal in den
Siidost-Alpenlindern, Minchen 1987, Gebeiligtes Recht. Aufsitze zu einer vergleichenden rechtlichen Volkskunde in
Mittel- und Siidosteuropa, Wien etc. 1988, Kreuzholzlegenden zwischen Byzanz und dem Abendlande. Byzanti-
nisch-griechische Kreuzholzlegenden vor und um Basileios Herakleios und ihr Fortleben im lateinischen Westen bis zum
Zweiten Vaticanum, Miinchen 1995, Bild-Gedanken der spitmittelalterlichen HI. Blut-Mystik und ibr Fortleben in
mittel- und siidosteuropiischen Volksiiberlieferungen, Miinchen 1997, Sterbekerze und Palmzweig-Ritual beim »Ma-
rientod<. Zu Apokryphen in Wort und Bild bei koimeesis, dormitio, assumptio der Gottesmutter zwischen Byzanz und
dem mittelalterlichen Westen, Wien 1999. Vgl. H. Gerndst et al., Leopold Kretzenbacher — Vergleichende Volkskunde
Europas. Gesamtbibliographie mit Register 193 6—1999, Miinster etc. 1999 (mit 417 Eintragungen ohne die Buch-
besprechungen, die sich auf mehrere hundert belaufen).

23 Vgl. dazu den Sammelband H. Bausinger/W. Briickner (eds.), Kontinuitit? Geschichtlichkeit und Dauer als volks-
kundliches Problem, Berlin 1969. Zur differenten Situation der Kontinuititsméglichkeiten in Stidosteuropa W.
Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene. Lazarus und Judas als religiose Volksfiguren in Bild und
Brauch, Lied und Legende Siidosteuropas, 2 Bde., Wien 1991, Bd. 1, S. 141,

24 Vgl. die Einleitung in den Band Etbnologia Europaea, op. cit.
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torschung, minutiése Quellenerfassung und Bibliographiezusammenstellung sowie um-
fassende Sprach- und Sachkenntnisse (Altphilologie, Altgermanistik, slawische und roma-
nische Sprachen und Geschichte). Komparative Ausblicke haben auch Leopold Schmidt
und Robert Wildhaber geliefert”, Felix Karlinger im romanischen Raum?®, unter anderen
Vorzeichen auch Ingeborg Weber-Kellermann und Ina-Maria Greverus®’, doch kaum je-
mand hat so umfassend flichendeckend und selbstverstindlich grenziiberschreitend gear-
beitet wie Kretzenbacher.

Umso erstaunlicher ist es, daf} sein Name in den neuen Diskussionen um die Ethnologia
Europaea iberhaupt nicht vorkommt oder nur in margine genannt wird. Es scheint, als ob
sich die propagierte Ethnologia Europaea als europaweite Komparatistik nicht so leicht ein-
16sen liefle, denn die Forschung verbleibt weiterhin vorwiegend in nationalen Bahnen, in
Sprachkulturbereichen mit »kleinem Grenzverkehr«. Die europaweiten Migrationsstrome
lassen freilich die Komponente der Komparation unvermeidlich erscheinen®®. Auch die
»Wende« in Ost- und Stidosteuropa hat zu keiner wirklichen wissenschaftlichen »Wende«
gefiihrt, und Komparation wird vielfach auf einer Meta-Ebene betrieben durch die Zu-
sammenstellung von Binden, in denen Forscher aus verschiedenen Nationen Beitrige tGiber
ihr Land liefern®”. Doch das sukzessive Zusammenwachsen Europas, zumindest auf einer
administrativen und 6konomischen Ebene, aber auch durch Schulprogramme, Tourismus,
Information und auf der psychologischen Ebene des (Selbst-)Bewufitseins, gibt der E¢hno-
logia Europaea teilsweise einen anderen Inhalt, der das Vergleichende auf das Verbindende
testlegt und programmatisch auf die Zukunft orientiert ist. Das macht jedoch umfassende
europidische Monographien zu spezifischen Themen wie die von Kretzenbacher keineswegs

25 Z.B.L.Schmidt, »Der Eselsreiter von Moschendorf. Seine Stellung im mitteleuropdischen Umzugsspiel und
Maskenbrauch«, Oszerreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 3/52 (1949) S.77—98, Masken in Mitteleuropa, Wien
1955, Le théitre populaire Européen, Paris 1963, »Volksiiberlieferung, Kulturautbau, Weltgefiihl. Bemerkungen
zu einer Notiz tiber Schwerttanz und Drachenkampfspiel in Konstantinopel, 1582«, Dona Ethnologica FS L.
Kretzenbacher, Miinchen 1973, S. 34—46. R. Wildhaber, »Zur Problematik eines slowenischen Maskenattributse,
Schweizer Archiv fiir Volkskunde 56 (1960) S. 40fF., ders. (ed.), Masken und Maskenbrauchtum aus Ost- und Siidost-
europa, Basel [1968] usw.

26 Z.B. Einfiibrung in die romanische Volksliteratur, 1. Teil. Die romanische Volksprosa, Miinchen 1969.

27 1. Weber-Kellermann, »Probleme interethnischer Forschung in Stidosteuropa. Eine methodische Betrachtung,
Ethnologia Europaea 1 (1967) S. 218—231, dies., Zur Interethnik. Donauschwaben, Siebenbiirger Sachsen und ibre
Nachbarn, Frankfurt/M. 1978, 1.-M. Greverus, »Die Settimana Santa in Sizilien«, Osterreichische Zeitschrift fiir
Volkskunde 67/XVIII (1964) S. 61-75.

28 Diese Tatsache macht auch die case studies zunehmend problematisch, wie Giberhaupt die lokale Verortung von
Bevélkerungsgruppen. Vgl. in Auswahl: M. Auge, Non-places. Introduction to an anthropology of supermodernity,
London 1995 (franzésisch 1992), A. Appadurai, »Global ethnoscapes: Notes and queries for a transnational
Anthropology«, R. Fox (ed.), Recapturing Anthropology. Working in the Present, Santa Fe 1991, S. 191—210, A.
Gupta/]. Ferguson, »Culture, power, place: Ethnography at the end of an era«, In: Culture, Power, Place. Explora-
tions in Critical Anthropology, Durham/London 1997, S. 1—29.

29 Vgl.z.B. den Band Die Wende als Wende?, op. cit.
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tberflissig; im Gegenteil: die Erhellung des gemeinsamen Fundaments lassen das »Haus
Europa«®® und das Bewufitsein seiner Bewohner stabiler werden. Es darf als historischer
Glucksfall aufgefafit werden, dafl nun auch Linder von Ost- und Sidosteuropa in die Fo-
deration aufgenommen werden und damit der historische Europabegriff, aus dem Byzanz
und die Orthodoxie nicht auszuschliefen sind, ja auch die Tiirkei und der Vordere Osten
eine gewisse Europanihe beanspruchen kénnen, rehabiliert wurde, der fiir lange Zeit durch
den Eisernen Vorhang auf Mittel-, West- und Nordeuropa reduziert war, hinter dem auch
alle orthodoxen Linder zu liegen kamen. Die einzige Ausnahme war hier Griechenland.

Anders war die Ausgangssituation der Kultur- und Sozialanthropologie: Der Verlust
der Kolonien hat sie um ihren eigentlichen Forschungsimpetus und ihre natirlichen »Le-
bensraum« gebracht®’. Die postkoloniale Wissenschaftsentwicklung in der Dritten Welt
hat auch die teilweise Inkommensurabilitit von Sichtweisen und Begriffsinstrumentarien
deutlich gemacht*?, die Vielfalt und Variabilitit der zu analysierenden Lebenswelten®, die
Verengung der Wahrnehmung durch die ethnologischen Schulbildungen®*, die unausge-
sprochene und uneingestandene Subjektivitit jeglicher Feldforschung aus der »groflen«
Distanz; auf der Suche nach neuen Anwendungsfeldern ist die heimatlose Disziplin »nach
Hause« zuriickgekehrt bzw. iber den Atlantik und den Armelkanal in den Alten Kontinent
umgesiedelt, mit grofler Vorliebe an die exotischen »margins of Europe«, wo man noch
archaische Lebensformen anzutreffen hoffte, die den Eingeborenen vergleichbar sind*®.
Aufgrund des Kalten Krieges war der Zugriff auf Kommunititen in Ost- und Stdost-
europa beschrankt, und so wurde Griechenland zum Eldorado vorwiegend amerikanischer
und franzésischer Anthropologen, die bisher eine umfangreiche Bibliographie produziert
haben®®.

30 Vgl. den Katalog der Ausstellung des Hamburger Ethnologischen Museums »Das gemeinsame Haus Europa«
und den umfangreichen Katalogband (1248 Seiten) von W. Képke und B. Schmelz (eds.), Das gemeinsame Haus
Europa, Mliinchen 1999 sowie den Beiband Das gemeinsame Haus — Fundgrube Europa. Bibliographie zur europi-
ischen Kulturgeschichte, Bonn 1999.

31 Vgl.auch A. Ahmed/C. Shore, The Future of Anthropology: Its Relevance to the Contemporary World, London 1995.

32 Vgl. Mudimbe, gp. cit.

33 Dies hat Victor Turner in mehreren Monographien zum Gegenstand seiner Ausfiihrungen gemacht. Vgl. wie
oben.

34 In einer seiner frithen Studien hat Roland Girtler den Nachweis gefiihrt, dafl im Zeitruam 1850 bis 1950 tiber
den gleichen australischen Stamm von Buschminnern ganz verschiedene Theorien und Modelle aufgestellt
wurden, die jeweils der ethnologischen »Schule« des spezifischen Forschers entsprach, in welcher er seine Aus-
bildung genossen hatte; der Forscher im Feld sieht genau das, was er gelernt hat zu sehen (R. Girtler, »Ethnoso-
ziologische >Paradigmata« und ihre wissenssoziologische Dynamik gezeigt am Beispiel der politischen Struktur
australischer Wildbeutergruppenc, Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 26,1974, S. 567 fF.).

35 Der Ausdruck ist einem Titel von Michael Herzfeld entnommen: Anthropology through the Looking Glass. Criti-
cal Ethnography in the Margins of Europe, Cambridge U. P 1987; mit »margins of Europe« ist hier Griechenland
gemeint.

36 Vgl. W. Puchner (with the collaboration of Manolis Varvounis), »Greek Folk Culture. A Bibliography of Lite-
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Obwohl die Home Anthropology und European Anthropology eher eine Sekundirentwick-
lung darstellen, die durchaus fiir die Kritik der Kultur- und Sozialanthropologie selbst
anfillig ist’”, beginnt sich der Trend abzuzeichnen, daf das, was in Griechenland passiert
ist, auch anderswo eintreffen konnte: die Denunzierung der Volkskunde als ideologisch
belastet, theoriefeindlich, iberholt®®. Man hat jedoch den Eindruck, da es letztlich da-
bei weder um die Namen noch um die Inhalte geht, sondern um die Lehrstiihle und die
Forschungsgelder. Doch in der Anwendung des Begriffsinstrumentariums der »grofen«
Distanz aus der Kolonialzeit »zu Hause« zeigen sich die Schwachstellen und auch die be-
sondere Geschichtlichkeit der etwas steifen struktural-funktionalen Systembegriffe, die
unausgespochen im Dienste der Manipulierbarkeit und Verwaltbarkeit stehen; die Ergeb-
nisse mancher Untersuchungen sind entweder banal oder ins Theoretische verallgemeinert.
Es wird materialarm auf der Basis der case sfudy gearbeitet, andere Quellen werden meist
vermieden. Belangloses wird fiir wichtig erachtet, Sachfehler unterlaufen. Komparation
auch im regionalen Bereich wird eher vermieden, Verbreitungskarten sind verpont. Auf
Asthetik 1it man sich ungern ein, Geschichte wird nur einbezogen soweit unbedingt no-
tig®’.

Diese Symptomatologie kennt freilich viele Ausnahmen, wenn man etwa die Histori-
sche Anthropologie betrachtet oder die Humangeographie®, oder die Arbeiten einzelner
charismatischer Forscherpersonlichkeiten. Auch gibt es Gebiete der Volkskultur, wo die
Kultur- und Sozialanthropologen auf volkskundliche Quellensammlungen zurtickgreifen

rature in English, French, German, and Italian on Greek Folk Culture in Greece, Cyprus, Asia Minor (before
1922) and the Diaspora. First Part«, Laographia 40 (2004-06) S. 545—773, bes. Nr. 1138-1889.

37 D. Gefou-Madianou, »Mirroring ourselves through Western texts: The limits of an indigenous anthropology,
H. Driessen (ed.), The Politics of Ethnographic Reading and Writing: Confrontations of Western and Indigenous
Views, Saarbriicken 1993, S. 160—177 und dies., »Disciples, discipline and reflection: Anthropological encoun-
ters and trajectories«, M. Strathern (ed.), Audit Cultures: Anthropological Studies in Accountability, Ethics and the
Academy, London/New York 2000, S. 256—277.

38 B.Kirshenblatt-Gimblett, »Folklore’s Crisis«, Journal of American Folklore 111 (1998) S. 281-327. Vgl. den Sam-
melband Emotyuovid Zvurdowo: To Tagdy tov I'lageMddvro. lotogia, Aaoypapia, Kowwvig) Avfpwnolopia, Athen
2003, wo die sozialanthropologischen Beitrige der Volkskunde generell Unfihigkeit zur Theoriebildung vorwer-
fen. In einem Widmungsheft der Nea Hestia zum griechischen Volkslied findet sich einleitend die Formulierung,
das die Tage der Volkskunde gezihlt seien und die Sozialanthropologie ihre Nachfolge bereits angetreten habe
(Néa Eotia, Bd. 154, Heft 1762, Dez. 2003, S. 755-891, bes. S. 755).

39 W. Puchner, »Ideologische Dominanten in der wissenschaftlichen Beschiftigung mit der griechischen Volks-
kultur im 19. Jahrhundert«, Zeitschrif? fiir Balkanologie 35 (1999) S. 46—62, ders., »H haoypagpla otov 21° oucvor,
Laographia 40 (2004-06) S. 13—20.

40 Z.B. die Arbeiten von Helmut Ried! und seinen Schiilern tiber Griechenland in den Publikationsreihen der
Salzburger Beitrige zur Geographie des Mediterranen Raums, den Salzburger Geographischen Arbeiten und
den Salzburger Geographischen Materialien: vor allem die Beitrage zur Landeskunde Griechenlands 1-VI (1979,
1981, 1989, 1993, 1995, 1998) sowie die Monographien tiber Santorini und Mykonos (1980), Syros (1981),
Naxos (1982), Siphnos (1983), Athen (1986), Seriphos (1986), Epanomi und Nea Kallikrateia (1988), Attika
(1990), Thasos (1994).
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miissen, wie etwa die Liedforschung®! bzw. die Folklore im allgemeinen. Generell lassen
sich wenig lindertibergreifende Aussagen machen, wie sich das Zusammenspiel von Home
oder European Anthropology™ und Europiischer Volkskunde/Ethnologie entwickeln wird,
da sie im Grund denselben Forschungsgegenstand haben und mit dhnlichen Mitteln ar-
beiten. Es scheint jedoch allgemein fiir die europiischen Ethnologen/Volkskundler eher
leichter zu sein, sich das Methoden- und Begriffsarsenal der Kultur- und Sozialanthro-
pologie anzueignen, was fiir die Theorie der Kulturanalyse als polymethodischem Unter-
fangen ohnehin unumginglich ist, als fiir die Kultur- und Sozialanthropologen, sich mit
historischen und volkskundlichen Quellen und Arbeitsweisen (kritisch) anzufreunden,
die als ideologieverdichtig abgetan werden. Das Argument der Ideologielastigkeit zwingt
freilich jedem Historiker ein Licheln ab, denn es gibt kaum Quellen der Historiographie,
die nicht kritisch zu hinterfragen sind und auf deren Aussagen man sich blind verlassen
konnte. Uberdies hat gerade die deutsche Volkskunde in den letzten Jahrzehnten stirker in
Vergangenheitsbewiltigung investiert* als jegliche Spielart der Kultur- und Sozialanthro-
pologie, deren koloniale Vergangenheit noch vielfach aufzuarbeiten ist.

Namen also. Doch Schall kann Bedeutungen indizieren und Rauch kann ein Zeichen
sein. Insofern ist der Streit um die Namen auch ein Ringen um die Kraft der Symbole

41 Dies gilt in besonderem fiir die Arbeiten von Michel (Guy) Saunier und E. Karagiannis-Moser. Vgl. in Aus-
wahl: G. Saunier, Les chansons de noces i thémes funebres. Recherches sur la famillle et la société grecques, Paris 1968,
»ddikia«. Le Mal et IInjustice dans les Chansons Populaires Grecques, Paris 1979, Ty &wndg, Athen 1983, »Per-
spectives de la recherche sur les chansons populaires grecques«, Revue des Etudes Néo-Helléniques 2 (1993)
S. 9-38, EMywud Aypotid Toayobéwa. Ta Mowoldya, Athen 1999, der Sammelband von Studien EMywed Anuo-
wnd Toaypoddua. Zvvaywyrj uehetadv (1968—2000), Athen 2001, E. Karagiannis-Moser, Le bestiaire de la chanson po-
pulaire grecque moderne, Paris 1997, sowie die Studien im Sammelband Littérature orale de la Gréce moderne. Re-
cueil d'études, Athénes 2005. Zur Forschungsiibersicht vgl. W. Puchner, »2 5 Jahre Forschung zum griechischen
Volkslied«, Studien zum griechischen Volkslied, Wien 1996, S. 223-294 und ders., »H égevva yiot 0 elhnvind
Snpotnd tpayondt 1970—2000. Tdoetg — pébodor — npoinuatiopot«, Laographia 40 (2004-06) S. 257—412.

42 Th. Schippers, »A History of Paradoxes. Anthropologies of Europe«, H. F. Vermeulen/A. A. Roldan (eds.), Field-
work and footnotes. Studies in the history of European Anthropology, London/New York 1995, S. 234-246.

43 Beginnend mit H. Bausinger, »Volksideologie und Volksforschung. Zur nationalsozialistischen Volkskundex,
Zeitschrift fiir Volkskunde 61 (1965) S. 177—204. Weiters in Auswahl: R.-W. Brednich, »Das Weigelsche Sinn-
bildarchiv in Géttingen. Ein Beitrag zur Geschichte und Ideologiekritik der nationalsozialistischen Volks-
kundex, ibid. 81 (1985) S. 22—39, W. Emmerich, Zur Kritik der Volkstumsideologie, Frankfurt/M. 1971, W. Ja-
cobeit/U. Mohrmann, »Zur Geschichte der volkskundlichen Lehre unter Adolf Spamer an der Berliner Uni-
versitit (1933-1945)«, Ethnographisch-Archiologische Zeitschrift 23 (1982) S. 283298, A. Oesterle, Anpassung
und Widerstand. Zur Biographie Jobn Meiers, unverdft. Tibingen 1987, Volkskunde an der Miinchner Universitit
1933—1945, Miinchen 1986, U. Jeggle, »Volkskunde im Nazismusc, 3. Kap. aus »Volkskunde im 20. Jh.«, R. W.
Brednich (ed.), Grundriss der Volkskunde, op. cit., S. 5172, bes. S. 59—65, H. Gerndt (ed.), Volkskunde und Na-
tionalszosialismus, Miinchen 1987, W. Jacobeit/H. Lixfeld/O. Bockhorn (eds.), Volkische Wissenschaft. Gestalten
und Tendenzen der deutschen und ésterreichischen Volkskunde in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, Wien/Koln/
Weimar 1994, J. R. Dow/H. Lixfeld (eds.), 7be Nazification of an Academic Discipine. Folklore in the Third Reich,
Bloomington/Indianapolis 1994, usw.
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und das Image der Zeichen. Unter diesem medialen Aspekt kann die Volkskunde nicht
mithalten, da sie einen Begriff im Namen fiihrt, den es nicht mehr gibt, es sei denn man
rekurriert auf die politische Philosophie der Romantik. Die teilweise Beibehaltung des
Namens beruht auf einem akademischen Konsens, der sich nach so vielen Diskussionen
in der Folge von 1968 herausgebildet hat. Kultur- oder Sozialanthropologie ist a priori ein
medienwirksameres Konzept, umfaflt es doch im Titel schon den Gesamtmenschen. E¢-
nologia Europaea hat den Vorteil der Affinitit der Ethnologie zur Volkskunde (die dltere
deutschsprachige Verwendung fiir die Wissenschaft von den nichteuropiischen Vélkern
bildet eher eine Ausnahme) und die programmatische Zukunftsperspektive, ein Fach zu
sein, das fiir das weitere Zusammenwachsen Europas arbeitet**. Was hinter diesen Na-
mensschildern wirklich betrieben wird, dariiber geben die Veréftentlichungen Aufschluf};
und dies kann grofiteils unabhingig von der Bezeichnung sein.

SUDOSTEUROPAISCHE UND MEDITERRANE PERSPEKTIVEN

Im Rahmen der komparativen Balkanistik ist immer schon auch Volkskunde betrieben
worden, und wichtige Namen der Balkanologie wie Alois Schmaus, Anton Cviji¢, Josef
Matl, Milovan Gavazzi, Michael Arnaudov, D. Antonijevi¢, Leopold Kretzenbacher u. a.
waren vorwiegend und zumindest auch Volkskundler. Die kulturspezifischen Gegeben-
heiten des Balkanraums — Uberschneidung von Sprachen, Kulturen, Religionen und Kon-
fessionen auf z. T. engstem Raum, Relativitit von wechselnden Grenzen und administra-
tiven Einfluffbereichen, das romisch-byzantinische Fundament und die Jahrhunderte der
Tirkenherrschaft, das Fehlen von Reformation, Gegenreformation und z. T. Aufklirung,
die Erringung der staatlichen Unabhingigkeit erst im 19. Jh. usw. — mit der héheren Ge-
schichtslastigkeit (Gegenwirtigkeit des Vergangenen), der Armut an Institutionen vor al-
lem in der Turkenzeit und der gravierenden Rolle der Familie (Grofifamilie) fithren zur
Tatsache, dafl Fragenkomplexe wie Kontinuitit von Traditionen, Schriftlichkeit/Oralitit,
die zeitliche Kapazitit der Uberlieferung, die Tradierung von Institutionen, Texten und
Riten des Ersten Jahrtausends bis zum Beginn des 20. Jh.s usw. a priori anders eingeschitzt
werden miissen als in Mittel- und Westeuropa™®.

Anders im Mittelmeerraum und den Wissenschaften, die der méditerranitée verpflichtet
sind. Vergleichende Perspektiven sind weniger in volkskundlichen Arbeiten zu finden*®

44 R.Johler, »Telling a National Story with Europe. Europe and the European Ethnology«, Ethnologia Europaea 29
(1999) S.67-74.

45 Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, ap. cit., S. 141F., ders., To Aaixd Oéargo orpw Elddda xar
ota Baudva. Zvyxorria pehévy, Athen 1989, S. 19—26 (mit der einschligigen Bibliographie).

46 Eine Ausnahme bilden z. B. die Wallfahrts- und Votivstudien von R. Kriss und H. Kriss-Heinrich, Peregrinatio
neohellenica. (Wallfahrtswanderungen im heutigen Griechenland und Unteritalien), Wien 1955 und dies., »Beitrige
zum religiésen Volksleben auf der Insel Cypern mit besonderer Beriicksichtigung des Wallfahrtswesens«, Rbei-
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als in sozialanthropologischen. Dafiir stehen die Namen von Peristiany*’, Pitt-Rivers*,
Damianakos®, Sant Cassia®®, McNeill®! u. a.°2. Doch scheint die historische Relevanz und
Signifikativitit der Volker und Kulturen, die rund um das Mittelmeerbecken lagern, noch
keine ausreichende Basis fiir eine gewisse Dichte der Vergleichbarkeit abzugeben, wie sie
etwa auf dem linguistischen Sektor der balkanische Sprachenbund bietet. Die Achsen der
Komparabilitit beruhen demnach in sozialen Werten wie Ehre und Schambhaftigkeit, in
Verwandtschaftsvernetzungen und der Rolle der Familie, in extrovertierter Emotionalitit
und dem Leben »vor der Haustiir« usw. Die klassischen Fragefelder der Kultur- und So-
zialanthropologie zusammen mit der strukturalistischen Herangehensweise sind hier etwa
ab 1960 nachzuweisen.

In der Balkanologie sind solche Methoden schon frither, vor allem in der Linguistik
anzutreffen, im Vergleich der Volkslieder etwa durch K. Dieterich schon um die Jahrhun-
dertwende®, oder durch Philip Mosely in der Zwischenkriegszeit™, der vor allem den Ver-
breitungsradius und die temporiren Erscheinungsformen der stark mythisierten zadruga-
Grofifamilien untersucht hat*®. Es handelt sich weder um eine serbische oder siidslawi-
schen Spezialitit, sondern ist gleichfalls anderswo anzutreffen, kennt also keine spezifische
ethnische Zugehorigkeit, noch ist sie in den Kerngebieten ihrer Verbreitung immer und
tiberall manifest. Ihre Erscheinung und Funktion ist als Uberlebens- und Sicherungsstra-
tegie sowie als Produktionseinheit an die Unsicherheit der Zeiten und das Fehlen anderer
Institutionen gebunden; ihre Aufgaben werden anderswo von der Dorfkommunitit und

nisches Jahrbuch fiir Volkskunde 12 (1961) S. 135-210, dies., Volksglaube im Bereich des Islam, 2 Bde., Wiesbaden
1960/62. Siehe auch L. Kriss-Rettenbeck, Ex voto. Zeichen, Bild und Abbild im christlichen Votivbrauchtum, Zi-
rich/ Freiburg 1972.

47 ]. G. Peristiany (ed.), Honour and Shame. The Values of Mediterranean Society, London 1965, ders. (ed.), Mediterra-
nean Family Structures, Cambridge 1976.

48 ]. Pitt-Rivers, Mediterranean Countrymen, Paris 1963.

49 St. Damianakos (ed.), Aspects du changement social dans la campagne grecque, Greek Review of Social Research, Nu-
méro special, Athénes 1981, Théitre d ombres. Tradition et Modernité, Paris 1986.

50 P. Sant Cassia/C. Bada, The Making of Modern Greek Family. Marriage and Exchange in Nineteenth-Century
Athens, Cambridge 1992, P. Sant Cassia, »Property in Greek Cypriot Marriage Strategies 1920~1980«, Man
(n.s.) 17 (1982) S. 643-663.

51 J.R.McNeill, 7he Mountains of the Mediterranean World. An Environmental History, Cambridge 1992.

52 O.Katsiardi-Hering, »Historische Familienforschung in Stidosteuropa. Pluralitit der Forschungstendenzen im
internationalen Kontext«, Historische Anthropologie 5/1 (1997) S. 139-155.

53 K. Dieterich, »Die Volksdichtung der Balkanlinder in ihren gemeinsamen Elementenc, Zeitschrift des Vereins fiir
Volkskunde 2—4 (1904) S. 145-155,272-291, 403—415.

54 Communal Families in the Balkan, the Zadruga. Essays by Philip Mosely and essays in his honor, Notre Dame,
Indiana 1976.

55 Vgl.vor allem seine Aufitze »The Peasant Family: The Zadruga, or Communal Joint-Family in the Balkans and
Its Recent Evolution« und »The Distribution of the Zadruga within Southeastern Europe« in Communal Fami-
lies in the Balkan, the Zadruga, op. cit., S. 19ff.und 58 ff.
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ihrer Selbstverwaltung iibernommen®®. Noch ist sie von temporirer Stabilitit gekennzeich-
net: extended families in Form der zadruga kénnen durch den Generationswechsel ausein-
anderbrechen in kleinere Einheiten, die sich auch neuerlich wiederzusammenschliefien
kénnen, wenn die voraussetzenden Bedingungen fiir einen solchen Prozef eintreffen. Die
Vernetzungsstrategien in einer institutionsarmen Gesellschaft wihrend der Turkenzeit, in
den Anfangszeiten der Nationalstaatlichkeit und in der nachkommunistischen Phase um-
fassen nicht nur die Blutsverwandtschaft, sondern auch die spirituelle Verwandtschaft wie
Taufpatentum und Wahl- oder Blutsbriiderschaft’’, ja selbst Milchbruderschaft®®. Allein
kann niemand tberleben; die kleinste soziale Einheit der individuellen Identitit ist die
Generationen-Familie, selten die mittel- und westeuropdische Kernfamilie. Dies duflert
sich im Begriff des »Fremden«®®, der schon mit dem Nachbarn beginnt. Zu diesen Uber-
lebensstrategien kommen noch soziale Mechanismen der Selbstverwaltung wie Nachbar-
schaftshilfe, Nothilfeverpflichtung, Kollektivhaftung bei den fiskalen Abgaben wihrend
der Tiirkenzeit usw.®® Sonderfille bilden auch die privaten Schlichtungen im Falle der
vendetta-Ketten in Nordalbanien, Westkreta und Mani, wo die herumreisenden »Alten«
ihren Rat geben oder der Ritus des »psychiko« eingesetzt wird, wo der jeweils letzte in
die Racheakte verwickelte »Morder« von der Familie des Opfers an Sohnes statt aufge-
nommen wird®!. Solche Mechanismen treten in Kraft, wenn die Ketten der Rache- und
Vergeltungsakte die minnliche Bevolkerung der Region oder des Dorfes zu dezimieren
drohen®.

Solche Phinomene sind immer wieder untersucht worden, zuletzt von E. P. Alexakis®.
Vergleichende Untersuchungen hat natiirlich die Transhumanz hervorgebracht, der A.

56 Vgl.jetzt die ausgezeichnet belegte Monographie zu den Familienstrukturen in den Ostrhodopen auf der nérd-
lichen bulgarischen Seite von U. Brunnbauer, Gebirgsgesellschaften auf dem Balkan. Wirtschaft und Familienstruk-
turen im Rhbodopengebirge (19./ 20. Jahrhundert), Wien etc. 2004, S. 23 ff.

57 Vgl. L. Kretzenbacher, Rituelle Wahlverbriiderung in Siidosteuropa. Erlebniswirklichkeit und Erzihlmotiv, Min-
chen 1971, »Serbisch-orthodoxe >Wahlverbriidderung« zwischen Gliubigenwunsch und Kirchenverbot von
heute«, Siidost-Forschungen 38 (1979) S. 163—183, W. Puchner, »Griechisches zur adopio in fratrems, ibid. 53
(Miinchen 1994),00. 187-224.

58 Im Band von E. P. Alexakis, Tavrdryre xa etspduyres. Zoupora, ovyyéveta, xowdryra oty EMddéa — Balxdpa, Athen
2001 (vgl. meine Bespr. in Sidost-Forschungen 61/62,2002/03, S. 489—493).

59 W.Puchner, ,Das Motiv des >Fremdenc (xenos) und der »Fremde« (xenitia) im griechischen Volksgesang. Fremd-
bilder zwischen Sarazeneniiberfall und Gastarbeiterproblematike, Studien zum griechischen Volkslied, Wien 1996,
S.73-88.

60 K.Kaser/S. Gruber/R. Pichler (eds.), Historische Anthropologie im siidéstlichen Europa. Eine Einfiibrung, Wien etc.
2003, S. 40fF,, 151 ff. und pass.

61 E. P. Alexakis, Ta yévy xat 5 orxopévera orpp zapadoowaxs xowwvia tye Mdvrg, Athen 1980, mit der reichhaltigen
dlteren Bibliographie.

62 Alexakis, gp. cit.

63 Alexakis, gp. cit.
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Weigand schon Ende des 19. Jh. im Falle der Vlachen und Aromunen nachgegangen ist®,
dann aber mit besonderer Griindlichkeit iiber die Wanderhirten der Sarakatsanen An-
geliki Hatzimichali®® und nach dem Zweiten Weltkrieg durchaus im Sinne des franzési-
schen Strukturalismus Kavadias®®. Wesentliche case studies und Regionalstudien haben A.
Stahl und Joel Halpern schon friih geliefert®’. Anthropologische Fragestellungen tauchen
in Periodika wie den kroatischen Narodna Umjetnost, der ungarischen Ethnographia, den
serbischen Balcanica und den bulgarischen Biilgarski Folklor und Biilgarski Etnografija auf.
Neuere Periodika wie die deutsch/bulgarischen Ethnologia Balkanica®®, Kodovi Slovenskich
Kultura®, Peri Thrakis™ usw., neben den traditionellen eher historisch ausgerichteten Szid-
ost-Forschungen und der eher balkanlinguistisch geprigten Zeitschrift fiir Balkanologie, ha-
ben durchaus interethnische Ausrichtung und tiberwinden gleich mehrfach die nationalen
und nationalistischen Grenzziehungen.

Dazu treten noch vielversprechende Neuansitze wie die Grazer Schule der Historischen
Anthropologie Stidosteuropas; das Konzept geht von der regionalen Mikroforschung aus
und endet bei strukturellen Weitraumvergleichen von Familientypologien, Produktions-
strategien, Kommunititsprofilen usw., die im Falle der Berggesellschaften auch bis in die
Alpen, die Anden und den Himalaja reichen”. Die akribische Miteinbeziehung von Lo-
kalgeschichte, historischen Statistiken und administrativen Aufzeichnungen, Gesetzeser-
lissen, Reiseberichten, Literaturdarstellungen, Bibliographie und Abfrageaktionen mit
statistischer Auswertung sowie einfithlender Beobachtung im Feld, fiihren zu einer neuen
Qualitit der Darstellung und entmystifizieren eine Reihe von Klischees der nationalen
Geschichtsschreibung, gehen aber auch iber manche Beriihrungsingste der Volkskunde
hinaus, wenn z. B. ohne Scheu von »Dorfgemeinschaften« gesprochen wird. Der Aus-
druck entspricht, zumindest im tlirkenzeitlichen Balkanraum, am besten der administrati-
ven Minimalmonade mit ihren Strategien der interfamilidren Solidaritit, dem regionalen
Selbstbewufitsein und Zusammengehorigkeitsgefithl. Karl Kaser hat eine ganze Reihe

64 G.Weigand, Die Aromunen, 2 Bde., Leipzig 1894/95.

65 A.Hatzimichali, Xagaxarodvor, Athen 1957.

66 G.B.Kavadias, Pasteurs-Nomades Méditerranéens. Les Saracatsanes de Gréce, Paris 1965.

67 H. H. Stahl, Nerej, un village d'une region archaique, monographie sociologique, Bucarest 1939, ders., Sociétés tra-
ditionelles balkaniques, Paris 1979, Household, Village and Village Confederation in Southeastern Eurgpe, New York
1986, ]. Halpern, 4 Serbian Village: Social and Cultural Change in a Yugosiav Community, New York 1956.

68 Seit 1997 als »Journal of Balkan Ethnology« gefiihrt, nach dem dritten Band auf »Journal for Southeast Euro-
pean Anthropology« umgetautft.

69 Seit 1996 in Belgrad herausgegeben von Dejan Ajdaci¢, das editorial board sitzt in Belgrad und Moskau. Der
englische Titel: »Codes of Slavic Cultures. Journal of Slavic Folkloristics and Ethno-Linguistics«.

70 Seit 2001 im nordgriechischen Xanthi vom Thrakischen Kultur- und Entwicklungszentrum herausgegeben, mit
programmatisch grenziiberschreitenden Zielen; die verdffentlichten Arbeiten erstrecken sich auf die gesamte
Altlandschaft Thrakien und Istanbul selbst.

71 Brunnbauer, op. ciz., Kaser, op. cit.
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von Monographien dieses Profils vorgelegt und auch Sammelbinde herausgegeben’; Ulf
Brunnbauer hat letzthin eine eindrucksvolle Regionalstudie zu den Familientypen in den
Ostrhodopen vorgelegt, die die tibliche case study weit Gibersteigt und vor intrabalkanischen
Vergleichen aber auch typologischen Weitraumbeziigen nicht haltmacht. In der Literatur-
beherrschung iiber andere Balkangebiete macht sich noch ein gewisses Defizit bemerk-
bar”?, doch wird hier demonstriert, wie anthropologische Methoden und Fragestellungen
die (keineswegs ideologiefreien) Lokal- und Regionalgeschichten in ihre Forschungs-
strategien und ihren Quellenhorizont miteinbeziehen und wie man von volkskundlichen
Quellen- und Archivbestinden, Zeitungsartikeln, Reiseberichten, dlteren volkskundlichen
Lokalartikeln usw. fruchtbar (und natiirlich kritisch) Gebrauch machen kann, ohne sich
von ihrer Ideologielastigkeit, den Interpretationszwingen der Zeit oder des Autors, der
mangelnden Zuverlissigkeit im allgemeinen Ergebnisse diktieren zu lassen, die nicht den
Tatsachen entsprechen. Hier stellt es sich z. B. heraus, daff manche orale Biographie oder
miundliche Angabe in eklatantem Gegensatz zur aus den Quellen rekonstruierbaren Rea-
litdt stehen kann; diese individuellen oder auch kollektiven Eigeninterpretationen sind
selbst einer Interpretation bedurftig. Manche der vorgetragenen Thesen sind freilich noch
Zukunftsmusik und bediirfen der Abstiitzung durch detaillierte Forschung, doch scheint
hier eine Qualititsstufe und Aussagehiltigkeit erreicht, die zwischen der Tendenz zu ra-
schen Verallgemeinerungen in der theoretischen Kultur- und Sozialanthropologie und der
eng gefalten case study vermittelt. Aus der berithmten Fallstudie von Ernestine Friedl tber
ein bootisches Dorf im Einzugbereich von Athen 19657* ist z. B. wenige Jahre spiter ein
Artikel hervorgegangen, der die Vitrinenhaftigkeit der Patriarchalitit iberhaupt und der
Mannesrollen in traditionellen Gesellschaften aufzeigt, wihrend hinter den vier Winden
vielfach das schwache Geschlecht in vielen und wesentlichen Angelegenheiten der Familie
das Sagen hat”. Ganz zu schweigen von dem der balkanischen Patriarchalitit zugrun-
deliegenden zweiten Wertsystem, das die Krisenpunkte des menschlichen Lebens, Ge-
burt, Hochzeit, Krankheit, Tod, Bezichung zum Jenseits, ganz in die Hinde der alten und

72 Hirten, Kimpfer, Stammeshelden. Urspriinge und Gegenwart des balkanischen Patriarchats, Wien etc. 1992, Familie
und Verwandtschaft auf dem Balkan. Analyse einer untergehenden Kultur, Wien etc. 1995, Freier Bauer und Soldat.
Die Militarisierung der agrarischen Bevélkerung an der kroatisch-slawonischen Militirgrenze (1535—1881), Wien
etc. 1997, Macht und Erbe. Minnerberrschaft, Besitz und Familie im éstlichen Europa (1500—1900), Wien etc.
2000, Siidosteurapdische Geschichte und Geschichtswissenschaft. Eine Einfiihrung, Wien/Kéln 2000, Freundschaft und
Feindschaft auf dem Balkan. Euro-balkanische Herausforderungen, Klagenfurt/Celovec 2001, Mitherausgeber von
Sammelbinden wie Albanien. Stammesleben zwischen Tradition und Moderne, Wien etc. 1995, Stammesgesellschaf-
ten in Nordalbanien. Berichte und Forschungen osterreichischer Konsuln und Gelebrter (1861-1917), Wien etc. 1996,
Between the archives and the field: a dialogue on historical anthropology of the Balkans, Belgrade/Graz 1999 sowie
den oben zitierten Sammelband einer Einfiihrung in die Historische Anthropologie Stidosteuropas.

73 Vgl. meine Buchbesprechung in Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde LVII1/107 (2004) S. 275-279 und aus-
fihrlicher in Laographia 40 (2004—06) S. 106 1-1069.

74 Vasilika. A village in modern Greece, New York 1965.

75 »The Position of Women: Appearance and Reality«, Anthropological Quarterly 40/3 (1967) S. 97—108.
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erfahrenen Frauen legt’®, ein Wertsystem, das in den Riten mit ausschlieflich femininer
Beteiligung zum Tragen kommt”.

DER FALL GRIECHENLAND

Griechenland bildet insofern einen Sonderfall, als es fiir lange Zeit das einzige sidost-
europiische Land gewesen ist, dafl der westlichen Hemisphire zugeordnet war, obwohl
ihm von seiner Geschichte und geographischen Lage her eher eine Drehscheibenfunktion
zwischen Ost und West zukommt. Die mediterranen Verbindungen waren durch die La-
teinerherrschaft nach 1204 und die Venezianerherrschaft auf Kreta (bis 1669), Zypern (bis
1571) und den Jonischen Inseln gegeben (friher auch Eubéa u. a. Inseln, Franzosen und
Genueser auch auf den Kykladen und Chios), wihrend der Rest des heutigen Staatsterri-
toriums nach dem Fall von Byzanz dem Osmanischen Reich zufiel’®. Somit stand Grie-
chenland als ein fir Mittel- und Westeuropa bzw. die Westliche Welt eher untypisches
Land, mit seinem vorwiegend byzantinisch-orthodox-tiirkenzeitlichem Kulturprofil und
dem antiken Erbe, das die Philhellenenbewegung vor und nach der Griechischen Revo-
lution von 1821 der europiischen Offentlichkeit als Pflichtschuld der Hilfestellung des
Abendlandes ins Bewuftsein brachte’”, fiir die sozialanthropologische Feldforschung of-
fen; Naturschonheiten, Altertiimer, die Freundlichkeit der Leute und die traditionelle phi-
loxenia fiihrten dariiber hinaus zu einem oo von Feldforschungen aller Schattierungen®.
Dazu kam noch die Prisenz von fast etwa vier Millionen Griechen in Amerika, die das
Interesse der Forscher auf dieses kleine Land mit der groflen Vergangenheit und ihren
exotischen Zorba-artigen Einwohnern auf sich zog. Von einer Rezeption der eigentlichen
griechischen Volkskunde wurde vorerst Abstand genommen. Die Bibliographie von Julia
Miller zur Greek Folklore®!, umfafit ganze zwei griechischsprachige Studien zur griechi-

76 R.& E.Blum, Health and Healing in Rural Greece. A Study of Three Communities, Stanford 1965, dies., The Dan-
gerous Hour. The Lore of Crisis and Mystery in Rural Greece, London 1970.

77 W. Puchner, »Spuren frauenbiindischer Organisationsformen im neugriechischen Jahreslaufbrauchtume,
Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 72 (1976) S. 146—170, ders., »Normative Aspekte der Frauenrollen in den ex-
Kklusiv femininen Riten des hellenophonen Balkanraums«, N. Reiter (ed.), Die Stellung der Frau auf dem Balkan,
Berlin 1987, 5. 133-141.

78 G. Stadtmiiller, Geschichte Siidosteuropas, Miinchen/Wien 1976, E. Eickhoff, Venedig, Wien und die Osmanen.
Umbruch in Siidosteuropa 1645—1700, Miinchen 1973.

79 R.Quack-Eustathiades, Der deutsche Philhellenismus wihrend des griechischen Freibeitskampfes 182 1—1827, Miin-
chen 1984, W. Puchner, »Die griechische Revolution von 1821 auf dem europiischen Theater. Ein Kapitel
burgerlicher Trivialdramatik und romantisch-exotischer Melodramatik im europdischen Vormirz«, Sidost-For-
schungen 55 (Miinchen 1996), 0o. 85127 (mit reichhaltiger Bibliographie zum europiischen Philhellenismus).

80 Vgl. Puchner, »Greek Folk Culture. A Bibliography of Literature«, gp. cit.

81 J. E. Miller, Modern Greek Folklore. An Annotated Bibliography, New York/London, Garland Publishing 1985, 433
Eintragungen.
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schen Volkskunde, kaum eine einzige nicht-englischsprachige, und iiberwiegend Publika-
tionen iiber Amerika-Griechen oder von Amerika-Griechen®. Im Zuge der Ideologiekri-
tik gegen nationalistische Forschung, der auch ein Alan Dundes erlegen ist®*, wurden die
reichhaltigen Ergebnisse dieser traditionsreichen Wissenschaft, die im 19. Jh. als Reaktion
auf die Fallmerayer-Thesen, dafl in den Adern der Neugriechen kein einziger Tropfen alt-
griechischen Blutes mehr flieRe®*, ihnlich wie auch die historischen Wissenschaften, die
dem Kontinuititsaxiom der offiziellen Staatsideologie verpflichtet waren®, einfach beisei-
tegelegt und werden heute noch ungern zitiert. Diese ideologische Hilfestellung der Wis-
senschaften und Kiinste in der Zeit der »Wiedergeburt« der Balkanstaaten ist freilich ein
gemeinsamer Zug fast aller Balkanvolker im 19. Jh., ob sie nun dem Halbmond oder dem
Doppeladler unterstanden haben; im zweiten Fall waren es nicht militirische Operationen,
die zur territorialen Unabhingigkeit fiihrten, sondern Revolten gegen die deutschsprachige
Hegemonialkultur und die Zensur, die die nationalen Unabhingigkeitsbestrebungen der
Linder der Habsburger Monarchie im 19. Jh. kennzeichnen®. Die sukzessive Ablosung
aus dieser ideologischen Hilfestellung im Laufe des 20. Jh.s, durch Forscherpersonlich-
keiten wie Nikolaos Politis, Stilpon Kyriakidis, Georgios Megas und anderen ist im 24.
Kap. deutlich dargestellt und braucht hier im Detail nicht analysiert zu werden®’. Es ist
freilich zu betonen, daf} das griechische Kontinuititskonzept nicht das gleiche Schicksal
wie die Germanische Mythologie der Briider Grimm erfahren kann, und einfach durch
das Gegenkonzept einer Diskontinuitit zu ersetzen ist, wie dies manche Sozialanthropo-
logen vorschlagen, denn manche Teile der griechischen Volkskultur, wie Klage-Habitus,
Begribnisriten und Eschatologie, Sprichworter, z. T. auch Rhythmus- und Tanzformen
u. a. scheinen tatsichlich ins Altertum zuriickzureichen®. Und {iber das Kontinuum der
griechischen Sprache kann sich niemand hinwegsetzen.

Also gilt es zu differenzieren: archaische Vorstellungen wie das Jenseits im Hades ha-
ben nicht einmal christliche Uberformungen erlebt®, andere Institutionen wie die von

82 Vgl. meine Buchbesprechung in Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde LX1/90 (1987) S. 347-349.

83 A.Dundes,»Modern Greek Folklorists: an Outsider’s View«, Laographia 39 (1999—2003) S. 55—75.

84 ]. Ph. Fallmerayer, Geschichte der Halbinsel Morea wihrend des Mittelalters, 1. Theil, Stuttgart/Tiibingen 1830.
Dazu im historischen Kontext nun E. Skopetea, Fallmerayer. Teyvdouara tov avtizdiov déovg, Athen 1997.

85 G. Veloudis, »Jakob Philipp Fallmerayer und die Entstehung des neugriechischen Historismus«, Sidoss-For-
schungen 39 (1970) S. 43 ff. (in Griechisch als selbstindige Publikation Athen 1982).

86 Zum balkanweiten Vergleich W. Puchner, Historisches Drama und gesellschaftskritische Komddie in den Lindern
Siidosteuropas im 19. Jahrbundert. Vom Theater des Nationalismus zum Nationaltheater, Frankfurt/M. etc. 1993.

87 Vgl. auch W. Puchner, »Ideologische Dominanten in der Beschiftigung mit der griechischen Volkskultur im 1g.
Jh.«, gp. cit.

88 Vgl.in Auswahl: M. Alexiou, The Ritual Lament in Greek Tradition, 2nd ed. revised by D. Yatromanolakis and P.
Roilos, Lanham etc. 2002 (erste Auflage 1973), H.-G. Beck, Die Byzantiner und ibr Jenseits. Zur Entstehungsge-
schichte einer Mentalitit, Minchen 1979, S. Baud-Bovy, doxuo yra to ldaind dnuod rpayobér, Nauplion 1984.

89 Beck, Die Byzantiner und ibr Jenseits, op. cit.
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der Kirche gesegnete Wahlbruderschaft™ oder die »Rosalien« gehen auf die hellenistisch-
rémische Zeit zuriick’, andere Teile der Volkskultur auf das byzantinische Jahrtausend®?,
auf die Venezianer- und Turkenherrschaft, auf die Verbirgerlichung im 19. und 20. Jh.
usw. Franzosische und amerikanische Kultur- und Sozialanthropologen sind rasch bei der
Hand, den historischen Ballast iber Bord zu werfen, um ungestort ihre Modelle »am Feld«
demonstrieren zu kénnen. Die Diskussion um die Nationalbezeichnung der Griechen,
Hellenen oder Rhomier®®, wie sie Michael Herzfeld ausgeldst hat*, indem er simtliche
historischen und philologischen Argumente iiber den Haufen geworfen hat®, ist ein gutes
Beispiel dafiir®. Diese reichlich verspitete Nationalismuskritik hat auch in griechischen
Kreisen um sich gegriffen (Damianakos, Dermentzopoulos u. a.), was freilich nur dem
Geschichtsdefizit der anthropologischen Forschung anzulasten ist. Das zeigt z. B. eine

90 Puchner, »Griechisches zur adoptio in fratreme«, op. cit.

91 W. Puchner, »Zum Nachleben des Rosalienfestes auf der Balkanhalbinsel«, Sidost-Forschungen 46 (1987) S. 197—
278. Vgl. hier Kap. 2.

92 P.Schreiner, »Stadt und Gesetz — Dorf und Brauch. Versuch einer historischen Volkskunde von Byzanz: Metho-
den, Quellen, Gegenstinde, Beispiele«, Nachrichten der Akademie der Wissenschaften zu Géttingen, I. Philologisch-
historische Klasse, Jahrgang 2001, Nr. 9, S. 569—662 (auch als selbstindige Publikation). Vgl. auch meine Anzeige
in Byzantinische Zeitschrift 96 (2003) S. 785—786 und Laographia 40 (2004-06) S. 813-826.

93 Die wesentlichen Aussage dazu hat schon Karl Krumbacher getroffen: »Gewif fithlten sich die Griechen poli-
tisch als Romer, und der Name Rhomier behauptete sich durch die Schreckenszeit der Tiirkenherrschaft hin-
durch bis auf den heutigen Tag als die wirklich lebendige und am weitesten verbreiteten Benennung des griechi-
schen Volkes, neben welcher das da und dort vorkommende I'pouxol eine geringe und das durch die Regierung
und die Schule kiinstlich wieder eingefiihrte EA\nvec gar keine geschichtliche Bedeutung hat. Aber gerade der
Umstand, dafl noch die heutigen Griechen sich Rhomier nennen, mahnt uns zur vorsichtigen Beurteilung der
Bedeutung dieses Namens im Mittelallter. Es ist kein Zweifel, dafl der urspriingliche Sinn desselben nach der
vollstindigen Grizisierung des Ostreiches dem Bewuf3tsein des Volks allméhlich entschwand und dafl man spé-
ter unter einem Rhoméer mehr und mehr den griechisch sprechenden Biirger des Romerreiches, und schliefllich
den Griechen iberhaupt verstand« (K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Litteratur, Miinchen 1897, S. 3).
Der Ausdruck »Hellene« findet sich in der Volkskultur in pontischen Akritas-Liedern und Sagen um riesen-
hafte Vorfahren, die die Bauwerke der Antike hinterlassen haben sollen (Joh. Th. Kakridis, Die alten Hellenen im
neugriechischen Volksglauben, Miinchen 1967).

94 »Romios is to Ellinas as inside to outside as female is to male as self-knowledge is to self-display ...« (M. Herz-
feld, Anthropology through the Looking-Glass, Critical Ethnography in the Margins of Europe, Cambridge 1987,
S. 113, schon in der Monographie Ours Once More. Folklore, Ideology, and the Making of Modern Greece, Austin
1982,S. 18 1f).

95 Zur Bibliographie der Kontroverse um 19oo vgl. auch N. Politis, »EA\nvec, 7} Pupotol;«, verdffentlicht in 1a-
oyoaypuxd Zouuixra, Athen 1920, S. 122-133 sowie die Bibliographie von M. Mantouvalou, »Popaioc — Poutdg
nou Popoovvn. Kot BiBhoyoaglow, Mantatophoros 22 (1983) S. 34—72. Zum Thema differenzierend auch A.
Kyriakidou-Nestoros, »Poptot, EAves xou @lédinveg [1966]«, Aaoypapixd Meletjpara, Athen 1975, S. 221 fF.
und pass.

96 Vgl. die vernichtende Kritik von O. Sant Cassia/C. Bada, The Making of the Modern Greek Family. Marriage and
Exchange in Nineteenth-Century Athens, Cambridge 1992, S. 254 T, daf es sich dabei um ein strukturalistisches
Konstrukt handle, das keiner Wirklichkeit entspriche. Vgl. auch meine Einwinde in Studien zum griechischen
Volkslied, Wien 1996, S. 25 4.
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Gegentiberstellung der Monographien von Michael Herzfeld und Alexis Politis zu den
ersten griechischen Volksliedsammlungen®’, die in Wien und Paris erstellt wurden. Im
ersten Fall werden die Prologe unter dem Aspekt der Nationalismuskritik untersucht, im
zweiten Fall wird die Sammlung von Werner von Haxthausen und Claude Fauriel in ihrer
Entstehung und Funktion untersucht’®: nach Herderscher Auslegung war die Existenz
einer Volkspoesie Beweis fiir die Existenz eines Kulturvolkes und damit seines Anspruchs
auf Selbstbestimmung und territoriale Unabhingigkeit”. Volksliedsammlungen waren
ein eminent politisches Unterfangen. Der Nachweis der Kontinuitit zum Altertum war
tir die Neugriechen in ihrem Zwergstaat nach 1830 eine notwendige Strategie der Sym-
pathiesicherung im philhellenischen Europa, um nicht gleich wieder als kleine Figur auf
dem Schachbrett der GroBmichte um die Anatolische Frage aus dem Feld geschlagen zu
werden!®. Es ist leicht, Nationalismuskritik ohne historisches Verstindnis zu betreiben,
ohne die historische Rolle der Nationen in der Herausbildung der europdischen Kultur zu
wiirdigen'®!, entspricht aber keineswegs dem heutigen Wissensstand und europiischem
Selbstverstindnis. Hier entspricht die europiische Perspektive nicht der amerikanischen:
die Linder des Kontinents sind trotz aller Migrationsbewegungen noch einigermaflen weit
davon entfernt, ibergreifende interethnische melting pots zu bilden, in denen Ethnozentris-
mus und andere trennenden Identifikationsgruppierungen blof} die reibungslose Symbiose
der citizens unterminieren und die zentrale Administration erschweren. Dem Erinnern
der roozs sind hier ideologische Barrieren des amerikanischen Nationalismus vorgegeben.
Das Vereinte Europa wird vermutlich an wesentlich mehr kulturellen Differenzierungen
festhalten, als dies in den USA der Fall ist.

Das Uberstiilpen westlicher Modelle auf Gesellschaftsstrukturen, die sich in einem
Zwischenbereich befinden, in einem Stadium oberflachlicher Verbiirgerlichung und nicht
allzu tiefgreifender Verwestlichung, mit Symbiosen und Legierungen verschiedenster

97 Herzfeld, Ours Once More, op. cit., A. Politis, H avaxdlwpy twv eMyviev dquotiav rpayovdidv. Tlpoimobéoers,
Somuéc xar ) dnuiovpyia twv medtww avlloydy, Athen 1984.

98 Die Sammlung Haxthausens ist erst schr viel spiter veréffentlicht worden: K. Schulte-Kemminghausen/G.
Soyter, Neugriechische Volkslieder gesammt von Werner von Haxthausen, Minster 1935. Die Sammlung von
Claude Fauriel ist Paris 1924/25 erschienen, nun in kritischer Ausgabe mit einem zweiten Band unveréftent-
lichter Lieder von Alexis Politis, Heraklion 1999 (Claude Fauriel, EMppixd Aqporid Toayoséa. A" H éxdooy
100 18241825, B' Avéxdora Kelueva, Avalvrind nprried vmouvijpara, Ilapdptyua xar Exiyetpa, Heraklion 1999).
Zum Vergleich beider Monographien Puchner, »H épeuva 1t 10 ehyvind 3nuotind toayoddt 1870—2000¢ gp.
cit.,S. 305314, 3201t

99 H. Sundhaussen, Der Einfluf Herderscher Ideen auf die Nationsbildung bei den Vilkern der Habsburger Monarchie,
Minchen 1973.

100 Puchner, »Ideologische Dominanten, op. ciz. und Kap. 24 des vorliegenden Bandes. Vgl. auch den tiefschiir-
fenden Artikel von Ph. Sherrard, »H 18¢o Tov eMinvixod é0vouce, Aoxiua yia 1o Néo EMpvioud, Athen 1971,
S.13-77.

101 Was heute auch von amerikanischer Seite geschieht. Vgl. z. B. Gr. Jusdanis, 7be Necessary Nation, Princeton/Ox-
ford 2001.
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antithetischer Elemente, ist eine Taktik, die vielfach zu beobachten ist. Komplexitit und
Anderssein ist auch fiir die Forschung ein Problem. Andere Anthropologen entwickeln
feinere Methoden, wie z. B. Vernier und du Boulay'®, indem instinktiv erkannt wird, wie
wenig die abstrakte BegrifHlichkeit der Variabilitit und Komplexitit, der Ambiguitit und
Polyvalenz der Lebenswelten entspricht. Nicht alle Forscherpersonlichkeiten, die von der
englischen social anthropology oder dem franzésischen Strukturalismus ausgingen, wa-
ren der Kontinuititsthese abgeneigt: Angeliki Hatzimichali nicht in ihren Arbeiten zur
Volkskunst!®®, Katerina Kakouri in ihren Arbeiten zu den voristhetischen Vorformen von
Theater, die in einem umfangreichen ethnologischen Kompendium ausmiindete, »Vorge-
schichte des Theaters« (1974), das Material aus allen fiinf Kontinenten zusammentrigt;
ihre Dissertation tiber die Anastenaria und die thrakischen Karnevalsriten, »Dionysiakac
(1963), war programmatisch dem Kontinuititsdenken verpflichtet'®*. Dasselbe gilt fiir den
Religionswissenschaftler und Ethnologien Panagis Lekatsas'®. Ohne Scheu versucht auch
Michalis Meraklis, von der Bausinger-Schule und den Diskussionen nach 1968 beeinfluf3t,
als Dissertant von Kurt Ranke gegentiber den Kontinuititstheoremen kritisch eingestellt,
auf manchen Kultursektoren Traditionslinien in die Antike zuriickzuverfolgen'*®. Unkri-
tisch wird ein solcher Ansatz erst, wenn er die konkreten Erscheinungen verlifit und sich
auf das Totum etwa der Wertsysteme erstrecken will'”. Solche Arbeiten vor Augen unter-
streicht dann A. Kyriakidou-Nestoros in ihren Arbeiten die Wichtigkeit der Tiirkenzeit fiir

die traditionelle griechische Volkskultur, methodisch an die englische Schule angelehnt®,

102 B. Vernier, La genése sociale des sentiments. Ainés et cadets dans ile grecque de Karpathos, Paris 1979 (griechisch
Athen 2001), ders., »Emigration et déréglement du marché matrimonial«, Actes de la Recherche en Science Sociales
15 (1977) S. 31-58, ders., »Putting Kin and Kinship to Good Use: the Circulation of Goods, Labour, and Na-
mes on Karpathos (Greece)«, H. Medick/D. W. Sabean (eds.), Interest and Emotion: Essays on the Study of Fa-
mily and Kinship, Cambridge 1984, S. 28—76,]. du Boulay, Portrait of a Greek Mountain Village, Oxford 197 4.

103 A.Hatzimichali, Greek Popular Art, Athens 1931, L'art populaire grec. La sculpture sur bois, Athénes 1950 usw.

104 K. Kakouri, ITpoarotixéc proppéc touv Oedzoov, Athen 1946 (wiederaufgelegt Athen 2000), Igpoiorogia tov Osdzgov,
Athen 1974 (vgl. meine Anzeige in Maske und Kothurn 23, Wien 1977, S. 79-82), Awpvorasd, Diss. Athen 1963.

105 Zu Personlichkeit und Werk A. Lentakis, »[ Tavoy?ic Aexatod, Oepehiwthe g edvohoyiag oty EXMado«, An-
thropos 3/1 (1976) S. 158—176 und Chr. Boulotis, »O AafBdpwloc. A’ 10 Snpotind tpoyoddt otic Tavdyaes
tepovpylecs, Aafdlm 166 (1987) S. 47—56. Monographien in Auswahl: H xaraywyij twv Oequaw, twv eliuwy xar
twv dofaordov. Kepdhara te xowwvic totopias twv EMipwv xar twv dihov adv, Athen 1951, H unrpiagyia xar g
abyxpovar] Tc ue T eEMqui) matpagyta, Athen 1970, To Ociov Apdua. Opnoxsiodoyin) ueréty, Athen 1976 usw.

106 Werkdarstellung in W. Puchner, »Einleitung«, M. G. Meraklis, Studien zum griechischen Marchen, Wien 1992,
S.7-11,vgl. seine dreibindige Einfiihrung die griechischen Volkskunde, Athen 1984, 1986, 1992, nun in einem
Band Athen 2004 (vgl. meine Besprechung in Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde, 1.X/109, 2006, S. 97 fF.)
und den deutschen Auszug M. G. Meraklis, Damals — Heute — Damals. Einfiibrung in die griechische Volkskunde,
Kéln 2000.

107 P.Walcot, Greek Peasants, Ancient and Modern. A Comparison of Social and Moral Values, Manchester 1970 (und
meine Besprechung in Sidost-Forschungen 33,1974, S. 532-534).

108 A. Kyriakidou-Nestoros, Ocwpla tc EMypijc Aaoypapiag, Athen 1975, Aaoyoapued Medetjuaza, op. cit., ein zwei-
ter Band postum Athen 1993. Zur Ideologiekritik vgl. auch »Introduction to Modern Greek Ideology and Folk-
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wihrend Stathis Damianakos in seinem Buch zu den rebetika-Liedern (1976) die traditio-

nelle Volkskunde vehement angreift

109

In den 7oer und 8oer Jahren sind freilich eine Vielzahl von anthropologischen Arbeiten
aller methodischen Schattierungen erschienen: von den auslindischen Forschern nach Er-

nestine Friedl (1965) und John Campbell (1964)''°, den Sammelbinden von Peristinany
und Pitt-Rivers'™, waren es Juliet du Boulay''?, vor allem aber Michael Herzfeld, der auf

lore«, Journal of Modern Hellenism 3 (1986) S. 3546 und in der Folge G. M. Siphakis, »Folklore and History in

109

110

111

112

Modern Greece«, To EMyuixdv, Studies in honor of Speros Viyonis, vol. 2, New York 1993, S. 393406, R. Beaton,
Folk poetry of modern Greece, Cambridge 1980, S. 1 ff., Herzfeld, Ours Once More, op. cit., S. 97—122, 145 ff., L. Dan-
forth, »The ideological context of the search for continuities in Greek culture«, Journal of Modern Greek Studies 3
(1984) S. 53-87. Die Hinterfragung des traditionellen Kanons der Griechischen Volkskunde hat jedoch mit M.
G. Meraklis eingesetzt, mit seinem Buch zur heutigen griechischen Volkskultur (O adyypovoc eldapids Aaizdc zo-
Mengudg, Athen 1973, wiederaufgelegt 1983). Solche tibergreifenden Aspekte hat es jedoch schon frither gegeben:
z. B.von Dem. Loukatos, Folklore contemporanea, Athen 1963 zu Gegenwarts- und biirgerlicher Stadtvolkskunde,
oder balkanvergleichend zur Hausarchitektur von G. A. Megas, The Greek House, its Evolution and its Relation fo
the Houses of Other Balkan Peaples, Athens 1951, und zur Ballade von der Arta-Briicke ders., Die Ballade von der
Arta-Briicke. Eine vergleichende Untersuchung, Thessaloniki 1976 (Institute for Balkan Studies 150).

St. Damianakos, Kowwviohoyla tov peunénizov, Athen 1976. Die Bibliographie zu diesen ostmediterranen ur-
banen Unterschichtenliedern ist inzwischen enorm angewachsen. Die Bibliographie von K. Vlisidis, I'ta za
Biproyoapia tov Peunénnov (18732003 ), Athen 2002, zihlt 2396 Eintragungen.

Friedl, Vasilika, op. cit., dies., »Fieldwork in a Greek village«, P. Golde (ed.), Women in the field: anthropologi-
cal experiences, New York 1990, dies., »Lagging emulation in post-peasant society«, American Anthropologist
66 (1964) S. 569—582, dies., »Kinship, Class and Selective Migrations, J. G. Peristiany, Mediterranean Family
Structure, Cambridge 1976, S. 363-387. J. K. Campbell, Honour, Family, and Patronage: A Study of Institutions
and Moral Values in a Greek Mountain Community, Oxford 1964 (vgl. auch »Fieldwork among the Sarakatsani,
1954=55%, J. de Pina-Cabral/J. Campbell, eds., Europe observed 9, 1992, S. 148—166, »Iraditional Values and
Continuities in Greek Society«, R. Clogg (ed.), Greece in the 1980s, London 1983, S. 184—207). Es scheint,
daf} die ersten anthropologischen Studien, wie die von 1. T. Sanders, Rainbow in the Rock. The People of Rural
Greece, Cambridge, Harvard UP 1962 nicht ganz unabhingig vom Marshall-Plan und der amerikanischen
Nachkriegs-Hilfe waren (W. H. Mc Neill, Greece: American Aids in Action 1947-1956, New York 1957). Die
massive Einfluffnahme der USA auf die griechische Innenpolitik und die Stiitzung der Rechtsregierungen in
den 50er und 6oer Jahren bis hin zur Obristen-Diktatur von 1967 ist inzwischen historisch aufgearbeitet; der
Zusammenhang von wissenschaftlicher Kultur- und Sozialanthropologie und politischen Zielsetzungen im
Rahmen von Grofimachtstrategien ist auch hier nicht ganz zu leugnen.

Wie oben. Vgl. auch Pitt-Rivers/]. Alfred, The People of the Sierra, Univ. of Chicago Press 1971, ]. G. Peristiany
(ed.), Contributions to Mediterranean Sociology, The Hague/Paris 1968, ders./]. Pitt-Rivers (eds.), Honour and
Grace in Anthropology, Cambridge 1992.

Op. cit. Vgl. weiters »Lies, Mockery and Family Integrity«, J. G. Peristiany (ed.), Mediterranean Family Structure,
Cambridge 1976, S. 382—398, »The Meaning of Dowry. Changing Values in Rural Greecex, Journal of Modern
Greek Studies 1 (1983) S. 243—270, »Ihe Blood: Symbolic Relationship between Descent, Marriage, Incest
Prohibitions and Spiritual Kin in Greece«, Man 19/4 (1984) S. 533—556, »Women — Images of Their Nature
and Destiny in Rural Greece, J. Dubisch (ed.), Gender and Power in Rural Greece, Princeton 1986, S. 139—168,
»Strangers and Gifts: Hostility and Hospitality in Rural Greece«, Journal of Mediterranean Studies 1/1 (1991)
S. 130-134.
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vielen Gebieten der Volks- und Alltagskultur gearbeitet hat und sich durch ausgezeich-
nete Feldkenntnis und ein Talent zur Theoriebildung auszeichnet'?, Guy Burgel''*, B.
Kayser'®, Michel Sivignon, M. Dimen-Schein'*’, Peter Allen**®, Susanna Hoffman'*?,
Harold Koster'?°, Susan Buck Sutton'?, H. A. Forbes'*?, Francoise Saulnier'?*, Marie-

113 Vgl. in Auswahl zu den schon genannten Monographien: Categories of Inclusion and Exclusion in a Rbodian
Village, Ph. D. thesis, Univ. of Oxford 1976, »The Dowry in Greece: Terminological Usage and Historical Re-
construction«, Ethnobistory 27/3 (1980) S. 225—241, »Honour and Shame: Problems in the Analysis of Moral
Systems«, Man 15 (1980) S. 339—351, »When Exceptions Define the Rules: Greek Baptismal Names and
the Negotiation of Identity«, Journal of Anthropological Research 38 (1982) S. 288—302, »Interpreting Kinship
Terminology: The Problem of Patriliny in Rural Greece«, Anthropological Quarterly 56 (1983) S. 157-166, The
Poetics of Manhood: Contest and Identity in a Cretan Mountain Village, Princeton 1985, »Within and without:
the Category of >Female« in the Ethnography of Modern Greece«, Dubisch (ed.), Gender and Power, op. cit.,
S.215-233,»Closure as Cure: Tropes in the Exploration of Bodily and Social Disorder«, Current Anthropology
27/2 (1986) S. 107-120, »As in Your Own House«: Hospitality, Ethnography, and the Stereotype of Mediter-
ranean Society«, D. D. Gilmore (ed.), Honor and Shame and the Unity of the Mediterranean, Washington D. C.
1987, S.75-89,4 Place in History: social and monumental time in a Cretan town, Princeton 1991 usw.

114 Pobia: Etude Géographique d’un Village Crétois, Athénes 1965 (2. Aufl. 1988).

115 Margariti, Village d’Epire, Paris 1965.

116 Les Pasteur du Pinde Septentrional, Lyon 1968, B. Kayser, Y.-P. Péchoux, M. Sivignon, Trois Etudes sur la Gréce
rural: Margariti, la plaine du Nestos, Samarina, vers 1960—1980, Athénes 1989.

117 Change and Continuity in a Greek Mountain Village, Ph. D. Diss. Columbia Univ. 1970, »Social Stratification in
a Greek Village«, A. L. La Ruffa et al. (eds.), City and Peasant: A Study in Sociocultural Dynamics, Annals of the
New York Academy o Sciences 220/6 (1974) S. 438—495, »Ihe State, Work, and the Household: Contradictions in
a Greek Village«, Michigan Discussions in Anthropology 6 (1981) S. 102—-125.

118 Social and Economic Change in a Depopulated Village in Southern Greece, Ph. D. Diss. Brown Univ., Providence
1973,»Aspida: A Depopulated Maniat Community«, E. Friedl/M. Dimen (eds.), Regional Variation in Modern
Greece and Cyprus: Towards a Perspective on the Ethnography of Greece, Annals of the New York Academy of Sciences
268 (1976) S. 168—198, »Internal Migration and the Changing Dowry in Modern Greecex, J. T. A. Koumouli-
des (ed.), Greece: Past and Present, Muncie 1979, S. 142—156, »Female Inheritance, Housing, and Urbanization
in Greece«, Anthropology 10/1 (1986) S. 1-18, usw.

119 Kypseli: Women and men apart, a divided reality, Dokumentarfilm 1973, »The ethnography of the islands: Therac,
Dimen/Friedl, op. cit., S. 328-340.

120 The Ecology of Pastoralism in Relation to Changing Patterns of Land Use in the Northeast Peloponnese, Ph. D. Diss.
Univ. of Pennsylvania 1977.

121 Migrant Regional Associations: an Athenian Example and its Implications, Ph. D. Diss., Univ. of North Carolina
at Chapel Hill 1978, »The Franchthi Region in Modern Times«, V. Andel et al. (eds.), Landscape and People of
the Franchthi Region, Bloomington 1987, S. 65—79,»What is village in a nation of migrants?«, Journal of Modern
Greek Studies 6 (1991) S. 187—216.

122 Technology, Production, and Invironment in the Peninsula of Methana, Greece, Ph. D. Diss., Univ. of Pennsylvania
1982.

123 Anoya, un village de montagne Crétois, Paris 1980.
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Elisabeth Handman'*, Eleni Zatz'*®, Mari H. Clark'?®, Stanley Aschenbrenner'?”, Roger
Just'?®, Loring Danforth™’, Roberta Shapiro™’, Jill Dubisch®!, Hans Eberhard Crueger'*?,
Colette Piault'*® Jane Cowan®*, Renée Hirschon'*®, J. D. Faubion'*¢, Roland Moore!*’

und viele andere®®. Aber auch viele Griechen dissertieren an auslindischen Universititen

124 La Violence et la Ruse: Hommes et Femmes dans un Village Grec, Aix-en-Provence 1983.

125 Kinship. Property and Intrapersonal Relations in a Urban Milieu: The Case of Exarchia, Athens, Ph. D. Diss., Lon-
don School of Economics 1983.

126 The Transformation of Households on Methana, Greece, 193 1—1987,Ph. D. Diss., Univ. of North Carolina at Cha-
pel Hill 1988.

127 A Study of Ritual Sponsorship in a Greek Village, Ph. D. Diss. Univ. of Minnesota 1979.

128 Spartohori: the Constitution of a Greek Ionian Island Village Community, Ph. D. Diss. Univ. of Oxford 1981.

129 The Death Rituals of Rural Greece, Princeton 1982, Firewalking and Religious Healing. The Anastenaria of Greece
and the American Firewalking Movement, Princeton 1989.

130 Le Dot en Créte, These a 3eme cycle, Paris VIII 1984.

131 The Open Community: Migration from a Greek Island Village, Ph. D. Diss. Univ. of Chicago 1972. Herausgeberin
des Sammelbandes Gender and Power in Rural Greece, Princeton 1986, »The Domestic Power of Women in
a Greek Island Village«, Studies in European Society 1/1 (1974) S. 23—33, »The Ethnography of the Islands:
Tinos«, Friedl/Dimen, gp. cit., S. 314-327, »The City as a Resource: Migration from a Greek Island Villagec,
Urban Anthropology 6/1 (1977) S. 65-81, »Greek Women: Sacred of Profanex, Journal of Modern Greek Studies
1/1 (1983) S. 185—202, In a different place. pilgrimage, gender and politics at a Greek island shrine, Princeton 1995,
»Anthropology as Pilgrimage«, Etnofoor X/2 (1996) S. 66—77, »Europe Through the Back Door: Doing An-
thropology in Greece«, S. Parman (ed.), Europe in the Anthropological Imagination, Prentice-Hall, Englewood
Cliffs 1998.

132 Perama, eine Zuwanderergemeinde am Stadtrand von Grofs-Athen. Ein Beitrag zur Entwicklungsproblematik soge-
nannter Barackensiedlungen, Diss. Bonn 1978.

133 Herausgeber des Sammelbandes Familles et Biens en Gréce et a Chypre, Paris 1985.

134 Embodiments: the social construction of Gender in Dance Events in a Northern Greek Town, Ph. D. Diss. Indiana
Univ. 1988 (Dance and Body Politics, Princeton 1990).

135 Heirs of the Greek Catastrophe: The Social Life of Asia Minor Refugees in Piraeus, Oxford 1989 (Ph. D. Diss. Univ.
of Oxford 1976), »Open Body/Closed Space: The Transformation of Female Sexuality«, Sh. Ardener (ed.),
Defining Females, New York 1978, S. 66—88, »Under One Roof: Marriage, Dowry and Family Relations in
Pireas«, M. Kenny/D. Kertzer (red.), Urban Life in Mediterranean Europe, Urbana 1983, S. 299—323, Women
and Property — Women as Property, ed., London 1984, »The Woman-Environment Relationship: Greek Cultural
Values in an Urban Community«, Ekistics 52/2 (1985) S. 15—21.

136 Sovereign Time: Political Experience, and Modern Projects of Self-Formation in Greece, Ph. D. Diss. Univ. of Cali-
fornia, Berkely 1990.

137 From Shepherds to Shopkeepers: The Development of Toursim in a Central Greek Town, Ph. D. Diss., Univ. of Cali-
fornia, Berkely 1992.

138 In Auswahl: R. L. Currier, Themes of Interaction and Social Structure in a Greek Island Village, Ph. D. Diss. Univ.
of California 1974, Margaret Kenna, Property and ritual relationship on a Greek island, Kent 1971, dies., »Houses,
Fields and Graves: Property and Ritual Obligation on a Greek Island«, Ethnology 15 (1976) S. 21-34, dies.,
»Changing Places and Altered Perspectives: Research on a Greek Island in the 1960s and in the 1980s, J.
Okely/H. Callaway (eds.), Anthropology and Autobiography, London 1992, S. 147-162, dies., »Greek Internal
Migrants«, Archives Européennes de Sociologie 24 (1983) S. 263—287, C. Safilios-Rothschild, 7be modern Greek fa-
mily: the dynamics of the husband-wife relationship and parent-child relations and family modernity, 3 vols. Athens
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mit Themen »at home«: Alexandra Bakalaki'*’, Sofia Capetanaki'*’, Stavroula Christodou-
lou™!, Maria Couroucli**?, Sibylla Demetriou*, Marina Iossifides™**, Pavlos Kavouras®,
Vasilis Nitsiakos'*®, Eleni Papagaroufali'*’, Evthymios Papataxiarchis'*®, Constantina-
Nadia Seremetakis'*’, Virginia Skiada™ usw."! (vgl. auch die einschligigen Bibliogra-

1974~75,]. St. Salamone, The Institution of Dowry in Amouliani, Greece, Master’s thesis 1978, P. Sant Cassia,
»Property in Greek Cypriot Marriage Strategies 1920-1980«, Man 17 (1982) S. 643—663, Laurie Hart, Time
Religion, and Social Experience in Rural Greece, Lanham 1992, Hans Vermeulen, »Urban Research in Greecex,
M. Kenny/D. Kertzer (eds.), Urban Life in Mediterranean Europe: Anthropological Perspectives, Urbana etc. 1983,
S. Zinovieft, Dealing in Identities, Insiders and Outsiders in a Greek Town, Ph. D. Diss. Univ. of Cambridge 1989.
H. Paxson, Making Modern Mother: Sex, Gender and Ethics in Urban Greece, Berkeley 1998.

139 The History and Structure of a Feminized Profession: Hairdressing in Athens and Thessaloniki, Ph. D. Diss., State
Univ. of New York, Buffalo 1984.

140 Parenté et Organisation Sociale & Elymbos de Carpathos, Thése de Doctorat de 3¢me cycle, EHESS, Paris 1979.

141 Continuity and Change among the Anastenaria, a Firewalking Cult in Northern Greece, Ph. D. Diss., State Univ. of
New York at Sony Brook 1978.

142 Les Oliviers du Lineage, Paris 1985.

143 Gender Roles and Symbolic Systems in a Aegean Community, Ph.D. Diss., Univ. of London 1989.

144 Earthly Lives and Life Everlasting: Secular and Religious Values in two Convents and a Village in Western Greece,
Ph.D. Diss., London School of Economics 1990.

145 »Glendi« and »Xenitia«: The Poetics of Exile in Rural Greece (Olymbos, Carpathos), Ph. D. Diss., New School for
Social Research, New York 1991.

146 A Viach Pastoral Community in Greece: The Effects of its Incorporation into the National Economy and Society, Ph. D.
Diss., Univ. of Cambridge 1985.

147 Greek Women in Politics: Gender Ideology and Practices in Neighbourhood Groups and the Family, Ph. D. Diss.,
Columbia Univ. 19go.

148 Kinship, Friendship and Gender Relations in two East Aegean Village Communities, Ph. D. Diss., Univ. of Lon-
don.

149 Women, Death Ritual and the Oral History of The Imaginery in Inner Mani, Ph. D. Diss., New School of Social
Research, New York 1988, 7he Last Word: Women, Death and Divination in Inner Mani, Chicago 1991.

150 Gender and Material Culture: the Social History of Wealth in Olymbos, a Greek Insular Village, Ph. D. Diss., New
School for Social Research, New York 1991.

151 J. Lambiri-Dimaki, »The impact of industrial imployment on the position of women in a Greek country towng,
J. G. Peristiany (ed.), Contributions to Mediterranean Sociology, The Hague/Paris 1968, S. 261-268, St. Damia-
nakos, Comportement politique et relations de patronage dans un village grec, Mémoire pour de DEA, Paris 1969,
J. Photiadis, »Stavroupolis Revisited: the Restudy of a Mountainous Greek Village«, Tbe Greek Review of Social
Research 14 (1972) S. 138—162, N. Skouteri-Didaskalou, On Greek Dowry: Spatio-temporal Transformations,
Post-Graduate Diploma thesis, Univ of London 1976, V. Varisdakis, Tradition und sozialer Wandel auf der Insel
Kreta, Meisenheim/Glan 1977, M. Petronoti, The Economic Autonomy of Rural Women : A Survey of the Mediter-
ranean with Specific Reference to Three Greek Islands, M. Phil. Thesis, Univ. of Kent 1980, D. Ipsen, »Die Kultur
der Improvisation. Ethnosoziologische Betrachtungen auf griechischen Inseln. ["Jberlegungcn zu Flexibilitit
und Ordnungsprinzip«, Prisma 39 (1987) S. 44—50, S. Dimitriou-Kotsoni, Gender Roles and Systems on an Ae-
gean Island, Ph. D. thesis, Univ. of London 1988, F. Tsibiridou, Tradition et transition. Etudes du la formation
économique et sociale d’une communauté mixte de réfugiés (Thrace-Grece), Thése, Paris EHESS 1990, E. Papataxiar-
chis/P. Loizos (eds.), Gender and Kinship in Modern Greece, Princeton 1991, R. Caftantzoglou, »The Houshold
Formation Pattern of a Vlach Mountain Community of Greece: Syrrako 1898-1929«, Journal of Family History
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153

phien)®2. Auch die Theorie der Anthropologie wird zunehmend rezipiert'>*, wobei es zu

vielfachen Schnittstellen mit der volkskundlichen Theoriebildung kommt***.

Bezeichnenderweise sind Sonderbereiche der Volkskulturforschung wie die Liedfor-
153 oder die Mirchenforschung'® dieser Tendenz nicht in dem Ausmafe gefolgt.
In den goer Jahren des 20. Jh.s setzt dann der Konflikt mit der Volkskunde vehementer

ein, obwohl die Schule der Sozialen Volkskunde an der Universitit Ioannina eine ver-

schung

mittelnde Stellung bezieht. Die Sozialanthropologie als Kulturanalyse »at home« hat nun
auch auf die griechische Forschung selbst tibergegriffen, ein eigener Lehrstuhl wurde an
der Agﬁischen Universitit errichtet, ein anderer (an der Univ. Thessalien) umbenannt. Die

Home-Anthropology beginnt die Zihne zu zeigen; Volkskunde, im Griechischen in einem

157

geglickten Neologismus als »Laographia« seit 1909 bekannt™’, mufl sich Ethnozentris-

mus, Theoriefeindlichkeit, mangelndes Begriffsinstrumentarium usw. vorwerfen lassen, von

19/1 (1994) S. 79—98, E. Deltsou, Praxes of Tradition and Modernity in a Village in Northern Greece, Ph. D. Diss.,
Indiana Univ. 1995.

152 S. P. Allen/A. P. Bialor, »Bibliography of Anthropological Sources on Modern Greek and Cyprus (Special
Report)«, Modern Greek Studies 4/1 (1976) S. 660, St. Damianakos, Etudes Rurales et Monographies Locales en
Gréce, Paris 1978, Puchner, »Greek Folk Culturex, op. cit. S. 657-719, St. Damianakos (ed.), Aspects du chan-
gement social dans la campagne grecque. Pour une approche pluridisciplinaire, The Greek Review of Social Research,
Numéro spécial, Athens 1981, Allen in Constantinidis, gp. ciz.

153 Z. B. D. Gefou-Madianou, Avfpwroroyixsj Oewpoia xar Ovoyppapia. Edyyooves tdoeis, Athen 1998 (vgl. meine
Besprechung in Osterreichische Zeitschrif? fiir Volkskunde LIV/103 (2000), 06. 132-134), der Sammelband der
Griechischen Gesellschaft fiir Ethnologie Oerc mjc avlpwmoroyujc oxéine xar dpevvag oy EMdda, Athen 2004,
der Sammelband Avlpwroroyia, Kovlzovpd xar Tlodrrinj, Athen 2004 usw. Zum fieldwork von Gefou-Madianou
siche »From agriculture to tourism: property, labor, gender and kinship in a Greek island village«, Journal of
Modern Greek Studies 11/2 (1993) S. 241270, 12/1 (1994) S. 113—131; vgl. auch Alohol, Gender and Culture,
London 1992.

154 Vgl.in Auswahl: V. Nitsiakos, Xtlovrac 70 Xdypo »ar 0 Xpdvo, Athen 2003, E. Avdikos, To Aaixd zagaus6:. Ocw-
onués mpooeyyioeis, Athen 1994 (vg. meine Bespr. in Fabula 36 (1995), 00. 108—109), A. Lydaki, ITowon:éc ué0o-
ot ¢ nowavic épsuvag, Athen 2001, M. Varvounis, Ocwpnuxd tyc EMypidjc Aaoypaplac, Athen 1997 usw.

155 Vgl. die Ubersicht bei Puchner, »H égeuver yia o elqvied 8npotind toayoddt 197020004, op. cit. Die erste
strukturalistische Untersuchung zum rezenten kretischen historischen Lied hat E. Kapsomenos geliefert: To
avbyypovo xnud wtoptd tpayoddr. H dour) xar iy eooyia tov, Athen 1976. Weniger Jahre vorher hatte der Schwei-
zer Musikwissenschaftler Samuel Baud-Bovy seine bedeutende Monographie Chansons populaires de Créte occi-
dental, Geneve 1972 verffentlicht, die methodisch véllig anders orientiert ist.

156 Hier beginnt sich das AaTh System langsam gegen die Proppschen Funktionen durchzusetzen (vgl. M. G.
Meraklis, Studien zum griechischen Marchen, Wien 1992 und ders., »Mirchen in Griechenland«, D. R6th/W.
Jahn (eds.), Marchen und Mérchenforschung in Europa, Frankfurt/M. 1993, S. 99—105, 308 ff.) und die Methodik
der Enzyklopidie des Mirchens gegen rein strukturalistische Unterfangen (z. B. M. Xanthakou, Cendrillon et les
seeurs cannibales. De la Stakhtobouta maniote (Gréce) a l'approche comparative de I'anthropophagie intraparentale
imaginaire, Paris 1988, M. Papachristophorou, Sommeils et veilles dans le conte merveilleux grec, Helsinki 2002,
FFC 279).

157 Dazu mit der gesamten Bibliographie M. A. Alexiadis, H eMyvuj xa dieOvijc emotnuovij ovouarobeata e Aaoypa-
plag, Athen 1988.
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einem Dialog der Disziplinen kann bislang wenig die Rede sein. Im Bereich der Fachzeit-
schriften wurden Gegengriindungen gegen die Laographia (seit 1909 nun im 40. Band)
und dem Jahrbuch des Forschungszentrum fiir Griechische Volkskultur der Akademie Athen
(ehem. Laographisches Archiv) vorgenommen, die jedoch von relativ kurzer Dauer waren
(Ethnographika 1978—2000, Anthropologika 1980—1985, Ethnologia 1992 f£.). In der Offent-
lichkeitsarbeit ist die Volkskunde der Sozialanthropologie jedoch immer noch voraus.

An sich ist diese Dichotomie, die erst in den letzten Jahren an Schirfe gewonnen hat,
gar nicht notwendig: die meisten griechischen Volkskundler der jiingeren Generation, wie
Nitsiakos™®, Lydaki'*®, Avdikos'®’, Varvounis'®', Alexakis'®?, Alexiadis'®*, Sergis'®* und
viele andere haben Monographien vorgelegt, die durchaus sozialanthropologische Metho-
den und Kategorien verwenden, und haben in eigenen Veroffentlichungen theoretischen
Charakters reflektiv auf ihre Tatigkeit Bezug genommen und greifen selbst klassische The-
matiken der Kultur- und Sozialanthropologie auf'®®. Die Vertreter der Home-Anthropology
weigern sich zum Teil, diese Arbeiten zur Kenntnis nehmen bzw. volkskundliche Quellen
aus den Archiven zu benutzen. Dabei fehlt es nicht an kritischen Stimmen aus den eigenen
Reihen, die darauf hinweisen, daf} das eigentliche Forschungsfeld der Disziplin in der Drit-
ten Welt liege und nicht »vor der Tiir«'®®. Auf der anderen Seite ist auch das Eingestindnis
zu héren, dafl man Studenten wohl schwer davon iiberzeugen konne, eine Studienrich-
tung zu verfolgen, die einen Aborigines-Stamm in der Subsahara-Region im Zustand der

158 V. G. Nitsiakos, O: opewés xowdryres e Bdoetag Ilivéov. Zrov ardnyo ty¢ paxpds Sudxperag, Athen 1991 (iber
Bergdorfer im Nordpindus-Gebiet), zusammen mit Ch. Kasimis, O ogewds ydgog ¢ Bakxaviajc. Zvyxpdtnon xar
Meragynuariguol, Athen/Konitsa 2000 (zu Gebirgsraumen auf der Balkanhalbinsel, vgl. meine Bespr. in Siidosz-
Forschungen 59/60 (2000/2001 [2002]) S. 550-553).

159 A. Lydaki, Mrakdue xa: Pdua. Ot Toryydvor twv Avw Awsiwv, Athen 1997 (iiber Stadtzigeuner in West-Athen),
dies., Ot Tovyydvor orpw 7ok Meyardvovrag oy Ayia Bagfdgpa, Athen 1998 (vgl. meine Bespr. in Sidost-Forschun-
gen 59/60 (2000/2001 [2002]) S. 684—685).

160 Vgl. seine Monographie tiber die westgriechische Stadt Preveza 1945-1990, Preveza 1990, A7d 7y Magizoa orov
'Efpo, Alexandroupoli 1998 und Xdlace 10 Xwpid uag Xdhaoe, Alexandroupoli 2002 (iber Dérfer im thraki-
schen Evros-Becken zwischen Tiirkei und Griechenland).

161 Viele seiner zahlreichen Arbeiten sind in balkanologischen und volkskundlichen Zeitschriften besprochen.

162 E.P. Alexakis, Ta zaidid tjc awwnsjc. Otopévera, ovypéveia xar yduog arovg ApPavizec tne NA Arwsjc — Aavpewnjc
(1850—1940), Athen 1996 (zu Familienstrukturen und Hochzeitsstrategien bei den Albanophonen in Nord-
ost-Attika).

163 M. A. Alexiadis, Awdexdvyoa. Aaixds rohnguds, Athen 2003, ders., Kdpralog xa: Aaoypapia, Athen 2003 (vgl.
meine Bespr. in Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde LVII/107 (2004) S. 285—287).

164 M. G. Sergis, Epnucpidec xar Aaoypapia. H tavtdryra juag Na&axijc spnuepidag. AabAdoes ¢ loropiag xar tje EA-
Apigjc Kowwviag tov 19ov aidhva xar twv agycov tov 2006, Athen 2000 (volkskundliche Untersuchung zum Iden-
titatsprofil einer Provinzzeitung auf Naxos vor und nach 1900, vgl. meine Bespr. in Osterreichische Zeitschrift fiir
Volkskunde 1LV /104, 2001, S. 75—78).

165 Wie z. B. Alexakis (vgl. wie oben).

166 Vgl. die Beitrige im Sammelband Emorjuovid Zvurdoo: To Iapdv tov Ilagerddvrog. Iotopia, Aaoypaypia, Kowaw-
v Avhpwmoloyia, Athen 2003.
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heutigen Transformation analysiert, wenn man die eigene, auch hier historisch gewordene
Volkskultur nicht kenne, geschweige denn den Staat, eine solche Studienrichtung zu finan-
zieren. Der Streit um die Zustindigkeit der akademischen Disziplin fir die Erforschung
der neugriechischen Volkskultur im diachronen und synchronen Vergleich — der Schritt
zur Gesamtkultur ist hier nicht so grof wie in Mittel- und Westeuropa — wird sicherlich
zu einem Kompromift kommen, wenn die Stellenfrage gelst und ein Gesprich in Gang
gekommen ist. Vorerst tritt die Home-Anthropology noch mit dem Anspruch der héherem
Wissenschaftlichkeit auf, besser im internationalen Trend liegend und ein szientifisches
Modell der Globalisierung und westernization vertretend, und reduziert die Volkskunde
auf laienhafte Sammeltitigkeit und nebulds romantische Theorien. Die gesamte deutsche
Theoriediskussion seit 1968 ist, mit Ausnahme von Michalis Meraklis'®’, nicht rezipiert
worden und die Blicke gehen weiterhin tiber den Atlantik und an die beiden Seiten des
Armelkanals.

Auch hier dominieren die Namen. Weniger die Inhalte. Namen sind auch Wissenser-
satz. Stehen fiir die Inhalte. Das Ringen um die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit und
der tonangebenden Instanzen spielt sich an der Oberfliche ab, hat aber institutionelle Kon-
sequenzen. Die erste Generation der auslindischen Anthropologen hat ihr Werk vielfach
abgeschlossen'®®, die einschligige Bibliographie umfafit einige hundert Arbeiten und ist in
Englisch und Franzésisch, selten in Deutsch oder in einer anderen Sprache verfafit. Diese
Monographien werden manchmal auch ins Griechische tibersetzt und von einem breiteren
Leserpublikum rezipiert, das sich auf diese Weise seine eigene Meinung bilden kann. Es ist
dies freilich keine leichte Lektiire, weil die abstrakte Begrifflichkeit und der theoretische
Hohenflug im Griechischen der Volkssprache (demotike) nicht leicht wiederzugeben ist.
Das aus dem Westen kommende wissenschaftliche Modell mit seinem selbstbewuften
Geltungsanspruch zeigt jedoch in Kreisen der inzelligentsia und der iiber die Bildungsin-
stitutionen entscheidenden Instanzen eine gewisse Wirksamkeit. Volkskunde ist weniger
trendy, wird aber vielleicht den lingeren Atem haben; auf gewissen Sektoren zeichnet sich,
wie bei den Mirchenausgaben und in der Mirchenforschung, ein bemerkenswerter doom
ab.

Die griechische Situation ist in ihrer momentanen Zugespitztheit sicher nicht charak-
teristisch fiir die allgemeine europdische Lage. Aber man kann vielleicht an die Tatsache
erinnern, dafl die Umbenennungen des Faches nach 1968 nicht unbedingt die Inhalte be-
troffen hat, sondern eher die mediale und programmatische Seite der Dinge. Was eine
Disziplin ist, dariiber entscheiden letztlich die ver6ffentlichten Arbeiten. Und da zeigt es

167 Die einschligigen Arbeiten zitiert in meiner Einleitung zu M. G. Meraklis, Szudien zum griechischen Miirchen,
op. cit.,S. 7-11.

168 Vgl. die Beitrige von Peter Allen, Margaret Kenna, Bernard Vernier, Hans Vermeulen und Jill Dubisch im
Sammelband Oderc tc avlpwmoroyjc oxéin xar éoevvac oy EAdda, Athen 2004, die tiber ihre Forschungs-
aufenthalte in Griechenland memorieren und reflektieren.
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sich, daf} die alte und erneuerte Volkskunde und die importierte Home-Anthropology in
Griechenland nichts Grundverschiedenes betreiben als Kultur- und Gesellschaftsanalyse
im breitesten Sinn. Das Zusammenwachsen der konkurrierenden Disziplinen scheint also
auch hier blof eine Frage der Zeit zu sein. Und dartiber hinaus: Vielfalt ist ein Zeichen des
Lebens, Einheitlichkeit eher das Gegenteil.



KapIiTEL 2

Im Namen der Rose

ZUM NACHLEBEN DES ROSALIENFESTES AUF DER
BALKANHALBINSEL

In einer denkwiirdigen Akademierede am Beginn des 20. Jh.s zum rémischen Rosenfest
und seinem Nachleben in Stidosteuropa hat der schwedische Erforscher der altgriechi-
schen Religion, Martin Nilsson, auf die survivals des Namens und der Festform, rosalia,
rusalia, rosalii, rosaliile, rusalki, rosolides usw., hingewiesen, doch schienen ihm die kom-
plexen Traditionszusammenhinge noch wie ein wirres Knduel, das zu entwirren ein viel
grofleres Material erfordert. Der panbalkanische Volksbrauch scheint mit dem antiken
Toten- und Blumenfest nur mehr den Namen gemeinsam zu haben (govotadion), kann es
doch praktisch jedes Friihlingsfest, unabhingig von seinem Inhalt, bezeichnen'. Nilsson
konnte sich damals auf die Arbeiten von Tomaschek?, Miklosich®, Perdrizet®, Sapkarev5 ,
Arnaudov®, Murko’ und Carolidis® stiitzen, wesentliches Material findet sich auch in

1 »Die Fiden scheinen sich sehr bunt ineinander zu schlingen ... ich mache nicht den leisesten Versuch, die Fi-
den zu entwirren, dazu ist ein viel grofleres Material notig, als dasjenige, das mir zu Gebote steht. Eins aber ist
sicher: die Rosalien, die im heutigen Volksbrauch vorkommen, haben mit dem alten rémischen Fest nichts als
den Namen gemeinsam; ja ich bin nicht sicher, ob man eine Spur des antiken Totenfestes der Rosalien in der
Benennung suchen darf, die in einigen griechischen Gegenden Europas dem Seelensonnabend beigelegt wird,
Povoahov: der Name Rosalien scheint auf der Balkanhalbinsel eine so weite Bedeutung erhalten zu haben,
dafl er jedes in der Zeit des Friihlings gefeierte Fest ohne Rucksicht auf den Inhalt bezeichnen kann« (M. P.
Nilsson, »Das Rosenfest«, Opuscula selecta I, Lund 1951, S. 311-329, bes. S. 329; auch in Realenzyklopidie der
Altertumswissenschaften 11/1, 1914, Sp. 1111-1115). Nilsson schlieft noch Uberlegungen zur Metonymie an:
»Und diese leichte Ubertragung eines Festnamens ist lehrreich fiir jeden, der sich mit modernen Festgebriuchen
und Volksfesten beschiftigt; sie wird gegen voreilige Schliisse auf innere Verwandtschaft aus dem Festnamen
warnenc (ibid. ). Insbesondere die letzte Bemerkung wird sich bestitigen lassen, da Namen und Sachen in der
Tradition oft verschiedene Wege gehen.

2 W.Tomaschek, »Uber Brumalia und Rusaliac, Sitzungsberichte der phil.- hist. Classe der Kayserlichen Akademie der
Wissenschaften 60 (Wien 1869) S. 351-404.

3 F Miklosich, »Die Rusalien. Ein Beitrag zu slavischen Mythologie«, ibid. 46 (Wien 1864) S. 386—405.

P. Perdrizet, »Les rosalies«, Bullétin de Correspondance Hellénique XXIV (1900) S. 299 fF.

5 K. Sapkarev, Russalii, dreven i tviirde interesen biilgarskij obicaj, zapazen i do dones v juzna Makedonija, Plovdiv
1884, S.7—20.

6 M. Arnaudov, »Kukeri i Rusalii«, Sbornik za Narodni Umotverenija i Narodopis XXXIV (Sofija 1924) S. 1—242,
bes. S. 138 ff.

7 M. Murko,»Das Grab als Tisch«, Worter und Sachen 11 (Heidelberg 1910) S. 79-160.

8 P.Carolidis, Bemerkungen zu den kleinasiatischen Sprachen und Mythen, Stralburg 1913.
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Koukoules” und Tailliez'%, zu den Seelenmessen am kenotaphion des in der Fremde Ver-
storbenen Barjaktarovi¢'! und Kretzenbacher'?. Die Beziehungen zwischen Lebenden
und Toten sind steng geregelt', die »Kommunikationswege« der pseudodialogischen La-
mentation, wo auch der Tote antwortet, fithren auf den Friedhof und zur Grabplatte
(mhdixar), bis hin zur Exhumierung und der Aufbewahrung der Gebeine im osteophylakion
des Dorfes'. Die Totenseele hat weiterhin korperliche Bediirfnisse, nach Nahrung und
menschlicher Gesellschaft, und das Mahl am Grab bzw. der Besuch der Lebenden ge-
hort zu den selbstverstindlichen Gegebenheiten des Alltagslebens und des Festkalenders.
Manchmal wird auf der Grabplatte selbst getafelt, und der Leichenschmaus an den mne-
mosyna-Tagen kann durchaus fréhlich verlaufen, ja als eine dem Friedhof gegenliufige
Vitalmanifestation zuweilen sogar im Uberschwang enden®®.

Dieses mit geweihten Speisen gleichsam »kulinarische« Memorieren des Verstorbenen
zu gewissen Ritualterminen, wo man ihn am Grab besucht und mit ihm i3t und trinkt, ist
in besonderer Dichte in Stidosteuropa in der jiingsten Vergangenheit noch nachgewiesen
und ruft frihchristliche Kultmihler am Grabe der Mirtyrer bzw. das romische Rosali-
enfest ins Gedichtnis, das freilich urspriinglich ein reines Blumenfest gewesen ist. Die
survivals des rémischen Festnamens rosa/ia in den verschiedenen Balkansprachen bezeich-
nen allerdings unterschiedliche, spezifisch sidosteuropidische Erscheinungsformen: neben
dem Mahl am Grabmal ist der Festname fiir die Pfingsten zu nennen (tov povoadion), fiir
einen der Seelensamstage (psychosabbata), Vorstellungen von Totengeistern, schidlichen

9 Ph. Koukoules, Bolavewew fiog #ar mohitiguds, 6 Bde., Athen 1948-55,Bd. 2,S. 217

10 F.Tailliez, »Rusaliile, les Rosalies et la Rose«, Cabier Sexti/ Puscariu1/2 (Roma 1952) S. 301-317 (fiir die Be-
schaffung dieses Artikels danke ich herzlich Dr. A. Lazarou).

11 M. R. Barjaktarovi¢, »Prazan grob — Leeres Grab«, Zbornik Filosofskog Fakulteta V/1 (Beograd 1960) S. 355-357,
ders., »Das leere Grab — ein alter Brauch bei den Serben«, Zeitschrif? fiir Ethnologie 85 (1960) S. 47—53.

12 L. Kretzenbacher, »Serbisch-orthodoxes Totengedenken zwischen Uberlieferung und Neuprigung«, Osterreichi-
sche Zeitschrift fiir Volkskunde 85/XXXVI (1982) S. 518, ders., »Balkanischer Totenkult fiir den in der Heimat
Grablosenc, Ethnologia Europaca. Studienwanderungen und Erlebnisse auf volkskundlicher Feldforschung im Allein-
gang, Miinchen 1986, S.143 ff.

13 Dazu die materialreiche Dissertation von A. Wopmann, Grundformen der Vorstellungen vom Leben nach dem Tod.
Eine kultursoziologische Untersuchung der »Toz‘emee/enfvorxlel/ungen« in Mythen, Mérchen und Sagen, Diss. Wien
1961.

14 Dazu nun fiir den hellenophonen Bereich wegweisend G. Saunier, Ta Moiodyia, Athen 1999, fiir die griechi-
sche Tradition die in zweiter Auflage erschienene Monographie von M. Alexiou, Tbe Ritual Lament in Greek
Tradition. Second Edition, revised by D. Yatromanolakis and P. Roilos, Lanham etc. 2002 (Cambridge 1974).

15 Zur spezifischen Bedeutung der Exhumierung, wo der »Dialog« mit dem Toten an der Grabplatte endet, vgl. L.
Danforth/A. Tsiaras, The death rituals in rural Greece, Princeton 1982, S. goff.

16 Zu Besiufnissen an serbischen Gribern Kretzenbacher, Ethnologia europaea, op. cit., S. 145 und 149 Anm. 7.
Dort auch zu den in der Sumadija beobachteten Tischen und Banken iiber und neben dem Grab, die die Ge-
lage »mit den Toten« erleichtern (i4id., S. 145). Zu den Totenmihlern an den Gribern in Serbien allgemein
B. Drobnjakovi¢, Etnologia naroda Jugoslavije, Bd. I, Beograd 1960, S. 158-168 und S. Kuligi¢/P. Petrovi¢/H.
Panteli¢, Srpske mitoloski recnik, Beograd 1970, Stichwort daca (S. 102 f.) und zadusnice (S. 132 £.).
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Feen (rosaliile, rusalki), Flufinixen, komplexen Brauchhandlungen, die rituelle Trancetinze
umschlieffen, Maskierungsformen zu verschiedenen Terminen usw. Die kulturhistorischen
und assoziationslogischen Querverbindungen zwischen diesen heterogenen Erscheinungs-
formen herzustellen, soll Aufgabe dieser Studie sein. Die Zusammenhinge sind freilich
kaum rationaler oder kausallogischer, sondern assoziativer und proxemischer Natur, mehr
nach Denkfiguren wie pars pro toto und similia similibus als nach Mentalaxiomen wie Ursa-
che-Wirkung und Identitit-Antithese verlaufend'”, wie dies der Denkweise traditioneller
Volkskultur im siidosteuropdischen Raum entspricht.

HISTORISCHE QUELLEN

Der reiche epigraphische Befund spricht dafiir, dafl die rosalia oder rosaria (griech. podigud)
anfinglich ein religios indifferentes romisches Friihlingsblumenfest etwa im 1. Jh. unserer
Zeitrechung waren, das mit besonderer Intensitit von Kult- und Gewerbevereinen kleiner
Leute getragen wurde, die sich zu Kultvereinigungen mit Sterbekassen organisierten (co/-
legia funeralia, collegia tenuiorum), um dem anonymen Armengrab zu entgehenlg. Dieses
steigende individuelle Seligkeitsbediirfnis erklirt sich aus den massiven Populationsver-
schiebungen der spiten Kaiserzeit, die zu einem sukzessiven Verlust des familidren Ah-
nenkults fithrte, welche Funktionen nun dieses Armenfest mit Festschmaus (parentatio)*’

17 W. Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene. Lazarus und Judas als religiése Volksfiguren in Bild
und Brauch, Lied und Legende Siidosteuropas, 2 Bde., Wien 1991 (Osterreichische Akademie der Wissenschaften,
phil.-hist. Klasse, Denkschriften 216), Bd. 1, S. 1171, 121 ff.

18 Dazu vor allem Nilsson, op. ciz. Die Inschriften aufgelistet in Realenzyklopidie der Altertumswissenschaften, ap. cit.
Vgl. auch M. P. Nilsson, »Der Ursprung der Tragodie«, Newue Jabrbiicher fiir das klassische Altertum XXVII (1911),
speziell S. 680 Y. (Opuscula selecta, op. cit., S. 1201t.). Die Mitglieder dieser »burial clubs« sind meist »of the lower
order of society (tenuiores), mainly slaves and freed-men, whose members, theoretically, met only once a month
for the payment of the contributions — for example that of the cultores Dianae et Antinoi at Lanuvium ... and, in
practice, they are also engaged in some social activities such as dining together on certain occasions. The mem-
bers of a club were sometimes men who all practised the same craft or trade; or they are all the dependants of
some great family or of the Imperial House ... The remains of persons belonging to these groups were often laid
to rest in communal co/umbaria« (M. C.Toynbee, Death and Burial in the Roman World, Ithaca, New York 1971,
S. 54f. mit Nachweisen; vgl. auch J. J. Hatt, La tombe gallo-romaine, Paris 1951, S. 77 f.).

19 Die parentatio-Schmauserei, die an Gedichtnistagen, dem Geburts- und Todestag des Verstorbenen, dem Stif-
tungstag des Sterbevereins oder dem Geburtstag des Wohltiters stattfanden, wurde im Staatskult auch zu einer
Allerseelen-Zeit, den dies parentales, systematisiert (14.—21. Feb.), die mit einer Feier der Verwandtschaft, der
cura cognatio, abgeschlossen wurden. Zur parentatio als Speiseopfer vgl. Nilsson: »Wer in Pompej gewesen ist, hat
das Grab mit den drei aufgemauerten Speisesofas und dem Tischuntersatz gesehen, die stindig fiir das Gast-
mahl am Grabe bereitstehen. Tertullian de testimonio animae schildert lebendig die Sitte, wo er sich gegen die
Heiden richtet, die die Toten arm nennen; denn >du nennst sie selig, wenn du aus dem Stadttor nach dem Grab
hinaus mit Fleischspeisen und Leckerbissen gehst, um, eher fiir dich selbst als fiir den Toten, zu parentieren und
angeheitert vom Grabe zuriickkehrst;- denn bei ihrem Gastmahl, wo sie gleichsam anwesend sind und mit dir
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und Blumenschmuck?® erfiillen konnte?!. Diese latente Beziehung zum Totenkult?? er-

innert freilich an das altgriechische Friithlingsfest der Anthesterien??. Dazu kommt noch

20

21

22

23

zu Tische liegen, kannst du ihr Geschick nicht beklagen, du mufit schéne Worte von denjenigen sprechen, um
derentwillen du tippiger lebst« (Nilsson, »Das Rosenfest«, gp. cit., S. 318 £.). Auch Kretzenbacher hat auf dem
Bergfriedhof von Ramaca in der serbischen Sumadija feste Biinke und Tische an den Gribern angetroffen
(Kretzenbacher, Ethnologia europaea, op. cit., S. 145). Die Feststimmung schwankt dabei zwischen memento mori
und carpe diem, wie die Skelette auf den Trinkbechern von Bosco Reale nahelegen und die besinnlichen Verse
des Trimalchio (Nilsson, »Das Rosenfest«, gp. cit.,, S. 319). Festfreude am Grab ist dahingegen nichts Unpietiti-
sches, ganz im Gegenteil: man lifit den Toten an den Vitalsteigerungen der Lebenden teilhaben.

Dieser Rosenschmuck konnte sogar in Form von »Rosengirten« an die Grabwinde gemalt sein. Vgl. Toynbee,
op. cit., S. 63: »The same idea must have lain behind the painted showers of roses and rose-gardens on the walls
und vaults of tombs ... These counterfeited flowers perpetuated, as it were, all the year round the offerings of
actual roses that were often associated with the feast of roses (Rosalia, Rosaria) held in May and June when roses
are chiefly in season (suo tempore) in the Mediterranean world ... Also by no means exclusively connected with
the dead, the Rosalia (dies Rosalium, Rosariorum, Rosationis) undoubtedly afforded specific occasions for scatte-
ring roses on the grave and decking the funerary portrait-statue with them« (#id., mit weiteren Nachweisen).
Nilsson hat diese recht modern anmutende Entwurzelung der Grofistadtbevolkerung vom lokalen Ahnenkult
und dem Totenkult der eigenen Vorfahren im engen dérflichen Rahmen sehr eindrucksvoll und tiberzeugend
vor Augen gestellt (Nilsson, »Das Rosenfest«, op. ci., S. 321 ff.).

Dieser ist nicht unbedingt immer gegeben. Schmausereien finden in der »Rosenzeit« auch ohne Bezug zum
Totenkult statt. Diese privaten Vereinsveranstaltungen zum Zwecke der Geselligkeit etwa am Geburtstag des
Kaisers oder des Vereinsstifters nehmen erst dann funebrale Ziige an, wenn es sich um einen Begribnisverein
handelt (die allerdings nach dem Inschriftenbefund tberaus zahlreich gewesen sein diirften), der die Fiirsorge
fir den Totenkult der verstorbenen Mitglieder tibernimmt. Finanziert werden diese Feste am Grab aus Testa-
mentszuwendungen reicher Biirger, die damit ihre eigenen private Totengedichtnisfeier organisieren, welche
gleichzeitig dem geselligen Zusammensein der Vereinsmitglieder dient. So kommt das Rosenfest des Frith-
lingseinzuges in die Nihe der Allerseelen-Zeit im Februar, dem Totenfest der parentalia. Rosen sind dariiber
hinaus, zusammen mit Veilchen, der hiufigste rémische Grabschmuck (Realenzyklopidie, op. cit., Sp. 1112f.).
»Roses ... are one of the gifts most frequently mentioned, along with food and drink, in funeral inscriptions
— gifts for which the departed person’s fellow members of a burial club ... were often made responsible ... That
roses were regarded as pledges of eternal spring in the life beyond the grave is suggested by one of Ausonius’
epitaphs ...« (Toynbee, gp. cit., S. 63 mit weiteren Nachweisen).

Die beiden letzten Tage des dreitigigen dionysischen Festes im Anthesterienmonat des attischen Kalenders (15.
Feb. - 15. Miirz), choes und chytroi, waren den Toten geweiht. Der zweite Tag umschlof eine Weintrink-Agon
(Aristophanes, Acharnae, 1000—1003), eine pompa mit der Statue des Dionysos Limnaios und den Hieros Gamos
im Boukolikon. Am dritten Tag wird in den »Topfen« (chytroi) eine panspermia, eine Totenspeise aus Feldfriich-
ten gekocht und der Omphalos-Kuchen dem chthonischen Hermes dargeboten (]J. Harrison, Prolegomena to the
study of Greek religion, New York 1955, S. 32 ff.,, 74 1F.). Unter den Totengaben befanden sich auch enagismata
(Opfer), melitoussai (Honigkuchen) und die chyzroi (gekochte Speisen) (L. R. Farnell, Greek hero cults and the idea
of immortality, Oxford 1921, S. 345 ff.). Die Choen-Vasen stellen freilich ganz andere Details dar, die allerdings z.
T. strittig sind (bes. G. van Hoorn, Choes and Anthesteria, Leiden 1951 mit Aufarbeitung der ilteren Literatur).
Das Fest ist sowohl mit rezentem griechischem Karnevalsbrauchtum (K. A. Romaios, Megpd MeAetrjuara, Thes-
saloniki 1955, S. 288) als auch mit den Maiumziigen in Zusammenhang gebracht worden (z. B. A. Phouriotis,
»AvOeothoto — AvBeopopla — Iowtopeyde, EAMywid) Apuovgyia 11,1953, S. 551-554), wobei die Anwesenheit
der Totenseelen, panspermia-Opfer und Bliten-Schmuck (anthos) in beiden Argumentationsfiihrungen eine
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die Bedeutung von Rot (Rose) und Schwarz (Mischfarbe Violett — Veilchen) als Farbe
der Toten?*. Zusammen mit dem Totenfest der Parentalien (und den violiaria) werden die
rosalia zum heortologisch fixierten und zu Privatterminen abgehaltenen Friedhofsfest mit
Rosenstreuung iiber dem Grab?*. Nach dem Inschriftenbefund lagert sich das Rosenfest
in Thrakien und Mésien an den Dionysoskult an und wird sehr populir®®. Der Brauch der
Grabgelage dieser Volksvereine geht bruchlos in den frithchristlichen Mirtyrerkult des
Agape-Festes in den Katakomben®’, aber auch in den Heiligenkult iiber (z. B. wird in den

gleich konstante Rolle spielen (vgl. auch G. A. Papadiamantopoulos, »AvfBeotigto — Atovioto — AvBeoporo,
Ieomynrn 42,1962, S. 46 £.).

24 A.C.Rush, Death and burial in Christian antiquity, Washington D. C. 1941, S. 208 ff. und E. Wunderlich, Die
Bedeutung der roten Farbe im Kultus der Griechen und Romer, Giessen 1924 (Religionsgeschichtliche Versuche
und Vorarbeiten XXII).

25 Das ist aus den Andeutungen der Inschriften zu entnehmen (bes. Realenzyklopidie, op. cit., 11/1,Sp. 1113 1.).

26 So lautet der Schluf} von Nilsson aus dem epigraphischen Befund. Dazu auch R. Krautheimer, »Mensa — Coe-
meterium — Martyrium«, Cahiers Archéologiques X1 (1960) S. 31 ff. Die griechischen Inschriften aufgelistet bei
Perdrizet, gp. cit. (vgl. auch Realenzyklopidie, op. cit., S. 1114). Tomaschek (ap. cit., S. 373 ff.) bringt auch zwei
lateinischen Inschriften aus der Gegend von Drama (L. Heuzey, »Le panthéon des rochers de Philippes«, Revue
archéologique V1, 1865, S. 449—460, bes. S. 451 und 452), wobei den Thiasoten des Dionysos bestimmte Sum-
men gespendet werden, aus deren Zinsen alljihrliche Festméhler am Grabe der Spender abzuhalten seien, und
zwar rosalibus, am Tage der Rosen. Die zweite Inschrift besagt, daf eine kleine Summe gestiftet werde, »damit
jahrlich ein Becher vor dem Grab gefiillt und das Grab am Fest der Minaden bekrinzt werde« (M. P. Nilsson,
Geschichte der griechischen Religion, Miinchen 1974°,Bd. I1, S. 365, »Das Rosenfest, gp. cit., S. 325 mit weiteren
Inschriftenbelegen). Nilsson hat auf diese Inschriften weitreichende Uberlegungen gestiitzt: »Die Rosalien ha-
ben hier ein Biindnis mit dem Dionysoskult geschlossen ... Die Nachwirkung des Dionysoskultes dirfte der
Grund sein, warum die Rosalien in Thrakien und Mésien populir geworden sind ...« (»Das Rosenfest, gp.
cit., S. 325). Perdrizet hatte noch die Hiufung der Belege durch die geographische Nahe zur rdmischen Stadt
Philippi erklirt (op. ciz.). Aber auch Nilssons Formulierungen bleiben ambivalent: in der beriihmten Studie zum
»Ursprung der Tragédie« (1911) spricht er noch von einem »unleugbaren geschichtlichen Zusammenhang mit
dem Dionysoskult« (gp. ciz., S. 126) und befindet, »daf der Dionysoskult in Thrakien so eingewurzelt war, dafl
er die Rosalien zu einem dionysischen Fest zu machen vermocht hat, das auch nach dem Sieg des Christentums
als dionysisch empfunden wurde« (ibid., S. 127), wihrend er im »positivistisch« gehaltenen Artikel in der Real-
enzyklopédie der Altertumswissenschaften (1914) den Ton der Uberzeugung stark zurticknimmt: »Ich habe a. u. a.
O.vermutet, dafl in den R. der Balkanhalbinsel alte dionysische Gebriuche sich fortgesetzt haben; einen, wenn
auch schwachen Anhalt gibt die Verbindung der R. mit den bakchischen Mystenvereinen aus dem alten Make-
donien (s. 0.)« (ibid., Sp. 1115). Diese These um das Weiterleben »dionysischen« Ritualguts beziehen sich mit
Wace, Dawkins, Lawsons u.a. auf den thrakischen Zalogeros, den geros auf Skyros, thessalische Karnvalsvermum-
mungen usw. Zur Validitit und Apodiktik solcher Langzeitthesen W. Puchner, »Die thrakische Karnevalsszene
und die Ursprungstheorien zum altgriechischen Drama. Ein Beitrag zur wissenschaftsgeschichtlichen Rezep-
tionsforschung«, Balkan Studies 24/1 (Thessaloniki 1983) S. 107-122,zu den Verkleidungen selbst W. Puchner,
Brauchtumserscheinungen im griechischen Jahreslauf und ibre Beziehungen zum Volkstheater. Theaterwissenschaftlich-
volkskundliche Querschnittstudien zur sidbalkan-mediterranen Volkskultur, Wien 1977 (Veroffentlichungen des
Osterreichischen Museums fiir Volkskunde 18), pass.

27 P. Lekatsas, H 0éa tj¢ uyijc #ar ¢ abavaoiag rar ta éOa tov Oavdrov, Athen 1957, S. 407 ff., Realenzyklopidie, op.
cit., Sp. 1115, Nilsson, »Das Rosenfest«, op. ciz., S. 323 ff., E. Freistadt, »Altchristliche Totengedéchtnistage«, Li-
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»Acta S. Nicolai« der 9. Mai mit Tov #atob twv pocoarwy erwihnt)*®; in den anakreon-
tischen Gedichten 4 und 5 des Johannes von Gaza im 6. Jh. wird der dies rosarum mit 7
Npéoa Twv podwy wiedergegeben®. Zur christlichen Adaptation hilft auch die Rosen-Blut-
Identifikation der Farbsymbolik: Rosenkrone, Rosengiirtel und Rosenkranz sind Symbole
des Martyriums, Zeichen der Auferstehungshoffnung (Christi Blut als unsterblich)®®. In
der frithchristlichen Blutsymbolik sind das Friihlingsrosenfest und der Totenkult mit der
Gemeinschaftsfeier am Grabmal eine Verbindung eingegangen, die als stabiler und in sich
»logischer« Symbolkontext vom Christentum sanktioniert weitertradiert wird; die Triger-
schichten der Vorstellung sind weiterhin die kleinen Leute — und rote Blumen hatte schon
Aneas seinem Vater Anchises aufs Grab geworfen®. Im frithchristlichen Rosentag und
Rosenfest treffen also zwei heortologische Traditionen aufeinander: 1. das Totenfest der
griechischen nekysia®®, der romischen parentalia bzw. der Allerseelenzeit der lemuria (9.—13.

turgiegeschichtliche Quellen und Forschungen 24 (1928), E. Lucius, Die Anfinge des Heiligenkultes in der christlichen
Kirche, Tiibingen 1904, S. 318 ff. usw.

28 Zitiert bei Tomaschek, op. cit., S. 379 nach Sancti confessis pontificis et celeberimi thaumaturgi Nicolai acta pri-
migenia nuper detecta et eruta ex unico et vetere cod. mbr. Vaticano per Nic. Arminium Falernium, Neapoli 1751,
S. 31 (siche auch F. M. Avellino, Opuscoli diversi, Bd. III, Napoli 1836, S. 265). Eine dhnliche Erwihnung zum
»Rhodismos« erfolgt auch am 8. Mai, dem Tag des hl. Johannes Brontogeros (Nilsson, »Das Rosenfest, gp. cit.,
S. 324, Tomaschek, gp. cit., S. 380), welcher Tag von den Bollandisten (4cza SS Mai, Tom. 11, S. 359) auch als »S.
Timothei Patriarchae poSiop6c« als Translationstag der Reliquien des Patriarchen verzeichnet ist (zum Zusam-
menhang mit dem Rosenfest Mazochi, I vetus marmoreum 8. Neapolitanae ecclesiae Kalendarium Commentarius,
Neapoli 1794, tom. I, S. 54).

29 Th. Bergk, Poctac Lyrici Graeci, Leipzig 1882%, S. 342 ff. Textausziige in Ubersetzung bei Tomaschek, op. cit.,
S. 3691t

30 Rush, gp. ciz., S. 147; E. Owen, Some Authentic Acts of the Early Martyrs, Oxford 1927, S. 148, Nr. 97. Auch F.
Délger, IXOYZ. Der heilige Fisch in den Antiken Religionen und im Christentum, Minster/Westfalen 1922,Bd.Il,
S.287,Nr. 5 (zu Rot als Symbolfarbe der christlichen Liturgie S. 355 ff.). In den Mirtyrerakten der SS. Mariani
et Jacobi ist eine Vision beschrieben, wo der kiinftige Mirtyrer von Christus zwei purpurne Girtel Gberreicht
bekommt, oder ein bereits toter Mirtyrer erscheint mit einem Kranz aus Rosen um den Hals (R. Knopf/G. Krii-
ger, Ausgewadhlte Martyrerakten, Tubingen 1929, S. 725 Martyrium 8§ Mariani et Jacobi 11,5). Die Rosenkrone
gilt als Symbol des fiir Christus vergossenen Blutes. Der hl. Hieronymus vermerkt in seinen Briefen, daf die
Mirtyrerkrone aus Rosen und Veilchen gewirkt sei: »illa corona de rosis et uiolis plectitur ...« (I. Hilberg, Corpus
Scriptorum Ecclesiastorum Latinorum, Bd. 54—56, Wien 1910-1918,Bd. 55, S. 349: epistula 108, 31); Rosen und
Veilchen werden auch auf die Mirtyrergriber gestreut: »Ceteri mariti super tumulos coniugum spargunt uiolas,
rosas lilia floresque purpureos ...« (iid., Bd. 43,S. 653 epistula 66, 5).

31 »purpureosque iacit flores ac talia fatur« (Vergil, deneis, V 79). »The red, therefore, in the cult of the dead was
regarded as a substitute for blood with which the ancients were accustomed to appease the spirits of the dead.
Blood was necessary because it was looked upon as the seat of life and it was thought to give a new vitality to
the shade of the diseased« (Rush, gp. ciz., S. 214; vgl. auch F. Cumont, After life in Roman paganism, New Haven
1922,8.51).

32 Im attischen Monat Boithromion, genau beschrieben bei Lukian (A. M. Harmon, Lucian, Cambridge 1953,
S. 4401F). Vgl. zu den griechischen Totenfesten auch D. C. Kurtz/]. Boardman, Greek burial customs, Ithaca 1971,
S. 147ff.und C.B. Gulick, Modern traits in old Greek life, New York 1927.
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Mai)*, und 2. das Blumenfest der griechischen anthesteria und der rémischen floralia (bzw.
der gleichzeitigen rosaria), und gehen eine dauerhafte Verbindung ein: die Rose als Zei-
chen der wiederbelebten Natur und als Zeichen von Christi vergossenem Blut, Garant der
Unsterblichkeit. Die osterliche Auferstehung ist Frihlingszeit.

Doch die Traditionsstringe scheinen sich im Ubergang zum Hoch- und Spétmittelalter
komplexer zu verschlingen. Wihrend mit der Einsetzung von Pfingsten/Pentekoste 50 Tage
nach Ostern im Westen das Fest als pasqua rosata oder rosarum, als dominica de rosa, Rosen-
sonntag, Rosenostern, Blumenostern usw.*, in der zu Pfingsten getauften hl. Rosa in Spa-
nien und der im Mittelalter in Palermo hochverehrten hl. Rosalia®® wenigstens nominale
und datumsmifige Anklinge gegeben sind*, scheinen die Inhalte in den byzantinischen
ekklesiastischen, den zentralbalkanischen, kleinasiatischen und russischen Quellen in gra-
vierender Weise zu divergieren.

Doch schon bei den christlichen Gedenkfeiern an den Mirtyrergribern diirfte in man-
chen Gebieten des byzantinischen Reiches etwas von der tiberschdumenden Lustbarkeit
der rédmischen rosalia erhalten geblieben sein. So berichtet der hl. Basileios von »schadli-
chen Liedern und obszoénen, Wollust erregenden Bewegungen« bei den kappadokischen
symposia (14. Homilie »Gegen die Betrunkenen«)*’, wo in der Epiphanie-Woche und der
Nachosterwoche (tng Awanvnoipou)®® vor der Stadt an den »heiligen Stitten der Mirty-
rer« 6ffentliche Tdnze veranstaltet wurden, wobei der Boden verunreinigt wurde von unrei-
nem Trank und den stampfenden Fiifien der Tanzenden®. Der 63. Kanon der Synode von
Kartagene (461) heiflt diese symposia von den Stidten und Kirchen fernhalten*’; an diesen
Tagen, wo selbst das Sprechen unstatthaft sei, finden auf Feldern und Plitzen ekelhafte

33 Harrison, Prolegomena, op. cit., S. 35 ff. Dieses Totenfest fillt in die Zeit der floralia im Mai (G. H. Bianchi, Z7e
mythology of Greece and Rome, London 1887, S. 136;]. C. Lawson, Modern Greek Folklore and Ancient Greek Reli-
gion, Cambridge 1910, S. 45). Diese Gleichzeitigkeit diirfte zu den erwiihnten Uberlegungen beigetragen haben
(zu den Rosen auf den Gribern vgl. auch J. G. Frazer, The belief in immortality and the worship of the dead, London
1927% S.3991F).

34 Miklosich, gp. cit., Nilsson, »Das Rosenfest, op. ciz. Siehe auch G. Anrich, Hagios Nikolaos: Der heilige Nikolaos in
der griechischen Kirche, Leipzig 1917, S. 444.

35 Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 9, Freiburg 1964, S. 43. Zum Rosalienkult auch J. Rittsteuer, »Rosalienkult
im Burgenland«, Burgenlindische Heimatblitter 16 (Eisenstadt 1954) S. 102 ff.

36 Nilsson hat einen inneren Zusammenhang angezweifelt: »Sehr zweifelhaft scheint mir, ob die italienisch-spa-
nische Bezeichnung des Pfingstsonntages, domenica oder pascha rosata, mit unseren Rosalien zusammenhingt«
(Nilsson, »Das Rosenfest«, op. cit,, S. 3241.).

37 Ed. Garnier, Paris 1721, 11, S. 228.

38 K. Sathas, Igtapudv doxigov zep! tov Osdrpov xar ¢ povaursjc twv Bolavtwav, Venetia 1878, S. '

39 Garnier, gp. ciz., I11,S. 1281,

40 »Dafl sogar an den Geburtstagen der seligen Mirtyrer in einigen Stidten und an den heiligen Stitten selbst
diese Verstofle ohne Arg durchgefiihrt werden« (Sathas, gp. ciz., S. n8"; wenn nicht anders angefiihrt, stammen
diese Ubersetzungen vom Autor). Mit »heiligen Stitten ist in diesem Kontext wohl das Mirtyrergrab gemeint,
das freilich auch mit der Kirche identisch sein kann.
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Tinze statt*. Diese symposia werden noch von zwei anderen Konzilien verboten*. In dhn-
lichem Zusammenhang zu sehen ist auch der Festschmaus der agape im naos der Kirche
selbst, ebenfalls verboten vom 72. Kanon des Trullanums (691/92)*, oder auch im Vorhof
der Kirche abgehalten mit Sang und Tanz, was dann Balsamon im 12. Jh. in seinen kodi-
fizierten Synodalkommentaren ebenfalls untersagt*. Diese bisher nur von Sathas beach-
teten Belege®, die sich bei systematischer Untersuchung wahrscheinlich noch vermehren
lieRen*, tragen zwar nicht den Namen der Rosalien, stimmen aber in der Sache mit dem
romischen Griberfest tiberein. Neu ist die offizielle kirchliche Verdammung der Festmani-
festationen mit Sang und Tanz, die in zelotischem Eifer mit den anriichigsten Ausdricken
belegt werden*’. Evident ist auch die Vertreibung des Festes »von den heiligen Stitten
von Kirche und Grab auf »Felder und Plitze«, wo die urspriinglich dem Mirtyrergedenken
geweihte Mahlfeier mit anderen »Lustbarkeitenc, Fest- und Umzugsmanifestationen kon-
taminiert. Aus dem anfinglichen Mirtyrergedenken wird sukzessive eine allgemeine To-
tenfeier*®. So kommt es, daf in der spitbyzantinischen und altslawischen Quellengruppe
ekklesiastischer Verordnungen mit rusa/ia sowohl burschenbindische Umzugsbriuche als
auch die Allerseelenzeit der Pfingstwoche bezeichnet werden.

Doch dazu noch spiter. Vorerst noch ein ebenfalls zu wenig beachteter Beleg: Karolidis*
hat als erster eine Stelle in einer Rede von Johannes Mauropus, Metropolit im kleinasiati-
schen Euchaita im 11.Jh., auf den HI1. Theodor Teron ausgemacht®®, die der bekannte Rhe-

41 Sathas, op. ciz., S.7B". Damit ist nicht nur die Volkstimlichkeit dieser Lustbarkeiten an den Mirtyrer-Toten-
gedenktagen, sondern auch ihre »Lindlichkeit« angesprochen. Der »Ausflug« auf den Friedhof oder die Felder
spielt im Assoziationsfeld Toten — Blumen — Fest in den rezenten Brauchmanifestationen eine wichtige Rolle (z.
B. »Reiner Montagc, 1. Mai, Allerseelen usw.). Zum Zusammenhang der Stelle mit den Rosalien vgl. auch W.
Puchner, »Byzantinischer Mimos, Pantomimos und Mummenschanz im Spiegel der griechischen Patristik und
ekklesiastischer Synodalverordnungen«, Maske und Kothurn 29 (1983) S.311—-317, bes. S. 315.

42 Im Kanon VII des Konzils von Ankara (314) und im Kanon LV des Konzils von Laodikeia (zwischen 343 und
381).

43 Sathas, gp. cit., S.nB". Das agape-Mahl symbolisiert urspriinglich das Liebesmahl mit Christus.

44 Im Kommentar zum 72. Kanon des Trullanums. Sathas glaubt, dafl aus dem aus der Kirche vertriebenen agape-Fest
spiter die im Freien gehaltenen Zurban-Feste mit Tieropferung und Symposion (die allerdings bei praktisch allen tra-
ditionellen orthodoxen Patrozinien-Festen im Balkanraum anzutreffen sind) hervorgegangen sind, die im Tauetor z¢
Opbodofiac verurteilt werden (Theophilos, Erzbsichof von Kampania, Taueiov 7jc Oplodo&iag, Venetia 1780, S. 134-136
und 137£). Dazu auch G. N. Aikaterinidis, NeoeMppiréc aarnoéc Qvotec, Diss. Athen 1979, S. 179£.

45 Zum Zusammenhang mit den Rosalien vgl. auch Puchner, »Byzantinischer Mimos«, op. cit., S. 315 f.

46 Dazu das Material bei H. Reich, Der Mimus, Berlin 1903, das allerdings kritisch gesichtet werden mufi.

47 Zur Unsicherheit der Terminologie Puchner, »Byzantinischer Mimos«, op. ciz.

48 Vgl. auch die Belege bei Ph. Koukoules in Ezewolc Erapeias Bolaviwew Zrovdav 16 (1940) S. 63 £.

49 P.Karolidis, »H g0t twv 008w (@odiopde, avbiopoe, avbneop, Rosalia, Povodho)«, Aguovia 1 (1900) S. 201-206
und P. Carolidis, Bemerkungen zu den alten kleinasiatischen Sprachen und Mythen, Straflburg 1913, S. 178 ff. und pass.

50 Logos, Nr. 180 der Ausgabe P. de Lagarde/]. Bollig, Johannis Euchaitorum metropolitae quae in codice graeco 676
supersunt, Gottingen 1882 (Abhandlungen der histor.-philolog. Klasse der Kénigl. Gesellschaft der Wissen-
schaften zu Géttingen 28), S. 130ff.
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tor, Gelehrte und Schriftsteller (und Zeitgenosse von Michael Psellos)®® in der Kreisstadt
Euchaita (an der Stelle des heutigen tiirkischen Dorfes Avkat oder Avhat)*?, an der Heer-
strafle von Konstantinopel nach Amaseia, um 1050 hielt’’. Die damals nicht unbedeutende
Stadt war kleinasiatisches Wallfahrtszentrum des hl. Theodor (des Teron, Rekruten®*; seit

51

Die wichtigste Literatur zu Leben und Werk: J. Driseke, »Johannes Mauropus«, Byzantinische Zeitschrift 2
(1891) S. 461—493,]. Dreves, »Johannes Mauropus. Biographische Studie«, Stimmen aus Maria Laach 26 (1884)
S. 159-179, A. Gudeman, »Johannes Mauropus«, Realenzyklopédie, op. cit., IX/2 (1916) Sp. 1750-1760, R. Reit-
zenstein, M. Terentius Varro und Johannes Mauropus von Euchaita, Leipzig 1901, M. Jugie, »Jean Mauropus,
Dictionnaire de Théologie Catholique X/1 (1928) S. 443—447, S. Eustratiadis, »Iwdvwng 0 Mavpdnovcs, Evaloya
Xo. Iaraborodrov, Athen 1931, S. 405—437, J. Hussey, »The Writings of John Mauropus: A Bibliographical
Note«, Byzantinische Zeitschrift 44 (1951) S. 278—282, H.-G. Beck, »Antike Beredsamkeit und byzantinische
Kallilogia«, Antike und Abendland 15 (1969) S. 91—101, ]. Lefort, »Rhétorique et Politique: trois discours de Jean
Mauropus en 1047«, Travaux et Mémoires 6 (1970) S. 265—303, J. N. Ljubarskij, »K Biografij Ioanna Mavro-
podac, Byzantinobulgarica 4 (1973) S. 1—-14, A. Karpozilos, Zvufolsj oty uehézy tov Biov xar zov dgyov tov Iwdvvy
Mavpdrodog, Diss. Ioannina 1982.

52 H. Grégoire, »Géographie byzantine. I. Euchaita«, Byzantinische Zeitschrift 19 (1910) S. 59—62. Die Stadt diirfte
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im 11. Jh. gut besiedelt und wohlhabend gewesen sein (einzige Quelle dafiir bilden die Logoi des Joh. Mauro-
pus), teils durch die St.-Theodor-Wallfahrt, die viele Fremde anzog, teils durch Zuzug von Flichtlingen aus
anderen kleinasiatischen Gebieten, auf der Flucht vor nomadischen Turk-Scharen, die das Innere von Mikrasia
schon lange vor 1071 (Schlacht bei Mantzikert) unsicher machten (S. Vryonis, 7be Decline of Medieval Hellenism
in Asia Minor, Berkeley 1971, S. 86 fF.).

Zu den Datierungsproblemen der Ubersiedlung Mauropus’ nach Euchaita (schwankend zwischen 1044 und
1054) vgl. die Diskussion bei Karpozilos, gp. cit., S. 29 ff. Mauropus bleibt insgesamt mit der kurzen Unterbre-
chung einer Konstantinopelreise bis 1075 in der kleinasiatischen Stadt und zieht sich dann als einfacher Ménch
in das Prodromos-Kloster von Petra zuriick. Mauropus hat in Euchaita fiinf Reden geschrieben: drei davon
lassen sich in etwa datieren (Bollig/de Lagarde Nr. 179, 180, 184): die eine wurde zu Ostern 1049/50 gehalten,
die beiden anderen zur selben Zeit oder kurze Zeit spiter (Karpozilos, op. cit., S. 147 F).

Die Entwicklung der Theodoros-Legende in der Hagiographie beginnt mit einer Enkomion-Homilie des HI.
Gregor von Nyssa (1 394) (Patr. gr. 46: 736—748) und einem anonymen Martyrium (H. Delehaye, Les legendes
grecques des saints militaires, Paris 1909, S. 127-135), auf das sich das »Enkomion auf den hl. Theodoros Teron«
von Chrysippos (1 479), Presbyter von Jerusalem, stitzt (textkritische Ausgabe von H. Starck, Theodoros Teron,
Freising 1912 und A. Sigalas, »Des Chrysippos von Jerusalem Enkomion auf den hl. Theodoros Teron«, Byzan-
tinisches Archiv 7, 1927, S. 50—79). In dieser urspriinglichen Ausformung besteht die Legende aus zwei Teilen:
dem Martyrium und den zwdlf Wunderberichten. Der Rekrut Theodoros wird im kleinasiatischen Amaseia als
Christ vor Gericht gestellt und bekennt seinen Glauben; es wird ihm Bedenkzeit gegeben, den heidnischen
Idolen zu opfern; statt dessen geht er in der Nacht hin und dschert den Magna-Mater-Tempel ein, bekennt sich
selbst als Titer, wird gefoltert und dem Feuer tibergeben (R. Benz, Die Legende aurea des Jacobus von Voragine,
Heidelberg 19755 S. 859 f., F. M. Torrigio, Historia del martirio di S. Teodoro soldato, Roma 1643, vgl. auch Bi-
bliotheca Hagiographica latina antiquae et mediae aetatis, ediderunt socii Bollandiani, vol. II, Bruxelles 1898-1901,
S.1170). Im Hymnus des Theodoros Studites (1 826) wird der Drachenkampf vor dem Martyrium eingescho-
ben (spitere Versionen bei Delehaye, gp. ciz., S. 136-150, 183—201 etc.). Zum gesamten Legendenkomplex K.
Krumbacher, »Studien zu den Legenden des hl. Theodoros«, Sizzungsberichte der philos.-philolog. und hbistor. Klasse
der Konigl. Bayerischen Akademie der Wissenschaften 1892, Heft II, Miinchen 1892, S. 217-379 sowie W. Heng-
stenberg, »Der Drachenkampf des heiligen Theorodos«, Oriens Christianus N. S. 2 (1912) S. 76-106, 3 (1913)
S.241-280.
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dem g.Jh. wird von ihm auch der hl. Theodor Stratelates® unterschieden; ersterer wird am
17 Feb. gefeiert, zweiterer am 8. Feb.*®), beide zusammen als Hagioi Theodoroi am Sams-
tag der ersten Fastenwoche der guadragesima®, wenn auch der megalomartyr urspriinglich
nur eine Person gewesen sein diirfte’®, der nach der Lokalsage hier einen Stadt und Land
1’ und Schutzheiliger (poliouchos) der nach-

dem aufbliihenden, nach ihm benannten »Theodoroupolis« geworden ist®’. Die Gebeine

verwiistenden Drachen tiberwiltigt habe sol

des Mirtyrers sollen durch die Hosia Eusebia® von Amaseia, dem Ort seines Martyriums

55 Die Legenden um den hl. Theodor, den Stratelaten (ein héherer byzantinischer Militirbeamtentitel), tauchen
vor dem 9. Jh. auf und beziehen sich auf eine fingierte Mirtyrerfigur des 4.Jh.s, die nichts weiter ist als eine Wei-
terbildung des H1. Theodor Teron. Die beiden Heiligenviten sind sehr dhnlich. Als Ranghoherer tiberschattet
der Stratelates den Teron schon ab dem 9. Jh. im Kult; beide Figuren verschmelzen zu einer Einheit (auch der
Stratelates ist natiirlich Drachentéter). Vgl. H.-G. Beck, Kirche und theologische Literatur in Byzanz, Miinchen
1959, S. 405. Zu spiteren Versionen Delehaye, op. ciz., S. 151-167, 168—182 usw. Der Stratelates als Reiterheld,
der mit Lanzenstich das Untier tétet, bildet auch einen eigenen, dem HI. Georg sehr nahestehenden ikonogra-
phischen Typus (H. Lohse, Die Tkone des hl. Theodor Stratilat zu Kalbensteinsberg, Minchen 1976, B. E. Scholz,
»Die paarweise symmetrische Darstellung des Hl. Georg und des Theodor Stratelates zu Pferde in der Kunst
von Byzanz und Georgien im 10.~13.Jh.«, Jabrbuch der Osterr. Byzantinistik 32/5 (1982) S. 243253, B. Kétting,
Peregrinatio religiosa, Minster 1950, S. 160—166 usw.).

56 F.Halkin, Bibliotheca Hagiographica Graeca, Bruxelles 1957°,vol. 11, S. 277 ff., 28 1 ff.

57 Vgl. das Me-Typikon Axorovbia taw Ayiww evéééwv paptipwv Ocoddgwr Tipwvog xar Zrparnhdrov.

58 Beck vermerkt lakonisch: »Es handelt sich bei beiden (Zheodor Tiro und Theodor Stratilat) um denselben Heili-
gen, und zwar um den Rekruten, den ein ehrgeiziger Hagiograph zum General beforderte« (Kirche und theologi-
sche Literatur, op. cit., S. 45). Vgl. auch N. Oikonomides, »Le dedoublement de S. Théodore et les villes d’Euchaita
et d'Euchaneia«, Analecta Bollandiana 104 (1986) S. 327-335 und neuerdings Chr. Walter, The Warrier Saints in
Byzantine Art and Tradition, Ashgate, Aldershot 2003, S. 44—66.

59 Die Zusammenstellung der Legendenversionen bei H. Delehaye, »Euchaita et la légende de St. Theodorex,
Anatolian Studies presented to W. M. Ramsey, Manchester 1923, S. 129—134 (wiederabgedruckt in Mélanges d’
Hagiographie Grecque et Latin, Bruxelles 1966, S. 275—280).

60 Nach Zonaras XVII, 3, 17-18 und Skylitzes (ed. Thurn) S. 309, 19—33 unter Kaiser Tsimiskes. Vgl. auch Logos
184, 15—20 und 180, 132 von Mauropus. Euchaita hatte den Status einer Stadt seit 515558 (Grégoire, »Géo-
graphie Byzantine, foc. cit.) und scheint in den byzantinischen Episkopatslisten im 11.Jh. an 51. Stelle unter
den Metropoliten-Sitzen auf (V. Grumel, Les Regestes des Actes du Patriarchat du Constantinopel. Les Actes de
Patriarches. Vol.11. Les Regestes de 715—1043, Paris 1936, n0 527). Doch schon im 14. Jh. besitzt die Stadt keinen
Erzbischof mehr, und sinkt unter den Seldschukeneinfillen zur Bedeutungslosigkeit herab (A. Wichter, Der
Verfall des Griechentums in Kleinasien im XIV, Jabrhundert, Leipzig 1903, S. 14).

61 Der sonst unbekannten und im orthodoxen Heortologion auch nicht gefeierten Hosia Eusebia ist die euchai-
tische Rede 188 (Bollig/de Lagarde) von Johannes Mauropus gewidmet. Mauropus nennt seine Quellen nicht,
gibt aber zu, dafl wenig Gesichtertes tiber die »philomartyr« bekannt sei (gp. ciz., S. 201 § 1). Sie soll aus kaiserli-
chem Gebliit stammen und wegen ihres Glaubens nach Euchaita verbannt worden sein. Nach dem »Martyrion
des hl. Theodor Teron« von Nikophoros Ouranos (um die Jahrtausendwende) befreit der hl. Theodor den Ort,
wo die Hosia Eusebia lebt, von dem Drachen und fordert von ihr, sein Mirtyrertum voraussehend, sie moge
seinen Leib an der Stelle bestatten, wo er das Untier getotet habe (R. Halkin, »Un opuscule inconnu du magistre
Necéphore Ouranos. La vie de S.Théodore le Conscrit«, Analecta Bollandiana 80,1962, S. 316 ff.).
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im Jahre 306, nach Euchaita iiberfiihrt worden sein®, deutlich auch in Zusammenhang mit

dem erfolgreichen Drachenkampf®® (solche Drachenkampfmotive finden sich in den Syna-
xarien und Volkslegenden des HI. Georg®, des HI. Nikolaos in Attika, des HI. Johannes auf
Patmos, des H1. Donatus in der Peloponnes, des H1. Reginos auf Skopelos, ja sogar der H1.

Paraskeue®). Die Legende will es nun, daf§ die Hosia Eusebia, die die Reliquientranslation

durchgefiihrt haben soll, eben jene Jungfrau gewesen sei, die das Untier in seiner Gewalt

hatte®® und die der pontische Reiterheilige und Nothelfer befreite. Withrend die Abspal-
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Die transiatio wird am 8. Juni im orthodoxen Heortologion gefeiert. Schon im 5. Jh. wird hier in Euchaita eine
Grabkirche errichtet (H. Delehaye, Les origines du culte des Martyrs, Bruxelles 19337, S. 169f.). »La rapide ex-
tension du culte de S. Théodore« (Delehaye, Saints militaires, op. cit., S. 13) fihrt dazu, daf schon im 5. Jh. auch
in Konstantinopel eine Theodorskirche errichtet wird, dann in Amaseia, Edessa, in Jerusalem, im 6. Jh. auch in
Rom. In der Wallfahrtskirche in Euchaita iiber dem Grab wird die Reliquie verehrt. Die Reliquien der beiden
hl. Theodoroi sind in bedeutender geographischer Streuung tiber die gesamte ostkirchliche Welt verbreitet (O.
Meinardus, »A Study of Relicts of Saints in the Greek Orthodox Church«, Oriens Christianus 54,1970, S. 139—
278,bes. S. 255 )

Zum Drachenkampf des hl. Theodor in Euchaita siche Delehaye, »Euchaita et le légende de S. Théodore, op.
cit., S. 276 f.und ders., Saints militaires, op. cit., S. 40f. In den dlteren Legendenfassungen (des. 5. Jh.s) fehlt die
Drachenkampfepisode. Die hagiographische Tradition, die das Motiv einfiihrt, identifiziert gleich auch die vom
hl. Theodor befreite Jungfrau mit der Hosia Eusebia, die seine Gebeine vom pontischen Amaseia nach Euchaita
tberfiihrt haben soll (Karpozilos, op. cit., S. 1541f.) Wihrend die translatio/anakomide der Reliquien am 8. Juni
gefeiert wird, ist ein Festtermin der Hosia Eusebia nur fiir Euchaita nachgewiesen: am Samstag der »Mittfa-
sten« (mesonestimou), wie Mauropus in seiner Rede auf das Gedenken der Hosia Eusebia (Bollig/de Lagarde Nr.
188) berichtet. Also ein Fest eines kleinasiatischen christlichen Lokalkults.

Vor allem K. Krumbachet, Der 1. Georg in der griechischen Uberlieferung. Aus dem Nachlasse herausgegeben von
A. Ehrhard, Miinchen 1911 (Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, philos.-philolog.
und histor. Classe XXV, 3) und B. Authauser, Das Drachenwunder des hl. Georg in der griechischen und lateinischen
Uberlieferung, Leipzig 1911. Die Episode um den Drachenkampf des kappadokischen Reiterheiligen, die erst im
12. Jh. in das hagiographische Vitenmaterial eingeflochten wurde, steht deutlich im Zusammenhang mit dem
pontischen Reiterheiligen von Euchaita. In der synaxarischen Tradition schlift der Held Georg auf den Knien
der dem Drachen zu opfernden Frau ein und wird von ihren Trinen geweckt, da sie bei Anniherung des Untiers
schweigend zu weinen beginnt; auch beim hl. Theodor ist es eine vom Drachen gefangengehaltene Frau, die den
schlafenden Helden weckt (N. G. Politis, »Ta dnpuddy ehhqind dopota nepl g Spanovtoxtoviag tov Aytov
Tewpylov«, Laographia 4,1912/13,S. 185—235, bes. S. 211 £, Delehaye, Saints militaires, op. cit.,S. 137, 154, 188).
Aus der uniiberschaubaren Literatur zum HI. Georg: G. Schubert, »Der hl. Georg und der Georgstag auf dem
Balkanc, Zeitschrift fiir Balkanologie XX1/1, 1985, S. 80—105, L. Kretzenbacher, Griechische Reiterheilige als Gefan-
genenretter, Wien 1983 (Sitzungsberichte der phil.-hist. Klasse der Osterr. Akademie der Wissenschaften 421),
S.7-35 usw.

Vgl. entsprechend N. Politis, I lagaddoeic, Athen 1904, Bd. 1, S. 75, Nr. 141, S. 212, Nr. 379, S. 212 £, Nr. 380,
S.213f,Nr. 381 und D. V. Oikonomidis, »H ayio: TTopooneut et tov Blov tou ehhnvinod %ot govpovinod Aeod«,
Enetpolc tov Aaoypapixod Agyeiov 9/10 (1955/57) S. 65 L. Fiir Bulgarien auch P. Stefanov, »Sveci zmeeborci v
builgarski folklor«, Bilgarski Folklor VIII/1 (1982) S.75—84.

Der Drache lebt mit der Frau zusammen, hat sie auf einem goldenen Bett. Zum Draken/Drachen (8pdxoc/80d-
uwv), der im ersten Falle menschenihnlich ist, im zweiten schlangenéhnlich (N. G. Politis, NeosAywizsj Moforoyia,
Athen 1874, S. 154 und ders., [ lagaddoer, ap. ciz., Bd. 11, S. 9go ff.). Die Drachenepisode exisiert auch unabhingig
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tung des Stratelates, des Generals,vom Teron, dem gemeinen Rekruten, eine Art Rangerho-
hung fiir die im Hoch- und Spitmittelalter so populiren Reiterheiligen darstellt®’, wird St.
Theodor in Euchaita auch als Fuflsoldat, als Schiitzer des Volkes und der Armen verehrt®s.
Dariiber und iiber andere Themen® berichten als einzige Quelle die fiinf euchaitischen
logoi des sich hier in »Claudiopolis« in Bithynien fast wie in Verbannung fithlenden und
nach der Polis sehnenden Mauropus”, der hier insgesamt wohl an die 25 Jahre verbracht
haben diirfte. In der »Gedenkrede auf den HI. Grofimirtyrer Theodor Teron oder dem An-
thismon«”* (avbiopog — Bliitenfest) wird ein Festzug im Mai oder Juni beschrieben’, bei
dem die blumengeschmiickte Tkone des Heiligen herumgefithrt und mit Blumen bewor-
fen wird; ein solcher »anthismos, »anthophoria« oder »rhodismos«, wie es im Text aus-
driicklich heift, ist in byzantinischer Zeit auch fiir andere Heiligenikonen nachgewiesen”.
Das zusammenstrémende Volk wird hier beschrieben, Opfergaben, Kreuze, Blumen- und
Blitenkrinze tragend, Bliten auf die Wallfahrtsikone streuend ; das Ende des Frihlings
und der Einzug des Sommers wird in rhetorisch gewandten Satzperioden beschworen, der
»Gekrinzte« (stephanites) fast wie ein Vegetationsheros besungen’. Die Blumenwallfahrt

von der synaxarischen Theodoros-Vita als Lokalsage von Euchaita (Delehaye, Sainss militaires, op. cit., S. 371.,
Politis, »Anpddn dopatos, op. cit., S. 215 £.). Zur Popularitit des Drachentétungsmotivs in Hochbyzanz vgl. auch
die Akritenlieder, wo das Motiv im Gegensatz zum Epos vom Digenes Akrites sehr wohl zu finden ist (N. G.
Politis, » Axptund dopota. O Odvotog tov Avyevi«, Laographia 1,1909, S. 169—273, bes. S. 1801L.).

67 A.Ioannidis, »Kowwviohoyun Tpocéyyomn evog ToAMToTnod TEoIOVTOS: x0VeVIe SOPES X GTEUTLWTIXOL ByLotL
ot Bulavtvi emovoypaspla, Anthropologika 5 (1984) S. 7-19.

68 Mauropus, Logos 189 auf den »HI. Theodor den Fufisoldaten« (Karpozilos, op. cit., S. 152 ff.). Es diirfte sich auch
um einen kappadokisch-pontischen Lokalkult mit groflem Fremdenzulauf handeln. Die Vorbereitungen der
volkstiimlichen Festlichkeiten am Samstag der »Mittpfingsten« scheint von einer religiésen adelphotis getragen
worden zu sein. Sonst ist iber den Sonderkult des Reiterheiligen »zu Fuf8« nichts bekannt.

69 Eine Rede ist auch dem sonst unbekannten Hosios Dorotheos dem Jungen, dem Errichter des Dreifaltigkeits-
klosters in Chiliokomos, gewidmet (Bollig/de Lagarde, Nr. 190, Karpozilos, op. ciz.,S. 155 ).

70 Vgl. auch die Gedichte von Mauropus: Joannes Mauropus’, Erzbischofs von Euchaita, Gedichte, ausgewihlt und
metrisch tbersetzt von A. Berndt, Plauen i. V. 1887.

71 Bollig/de Lagarde, Nr. 180, S. 1301t., Karpozilos, gp. cit., S. 1501F.

72 Karolidis nennt ohne ersichtlichen Grund den 9. oder 24. Juni (Bemerkungen, op. cit., S. 145). Aus der Rede selbst
1aft sich blof Friihlingsende bzw. Sommeranfang erschliefien (Karpozilos, gp. ci., S. 150).

73 So im Kult des hl. Nikolaos und des hl. Johannes. Vgl. Anrich, Hagios Nikolaos, op. cit., S. 443 ff. und Koukoules,
Bolavuwaw fiog war rokirioudg, op. cit., Bd. 11, S. 29 ff. Zum »idolatrischen« Blumenschmuck der Ikonen in Byzanz
vgl. auch D. Savramis, »Der aberglidubische Miflbrauch der Ikonen in Byzanz«, Oszkirchliche Studien 9 (1960)
S.174-192.

74 Bollig/de Lagarde, gp. ciz., S. 135. »Derart treibt der Gerechte in den Héfen Gottes unter Psalmgesang Bliiten
wie eine Palme, wie eine Zeder, und wichst und vermehrt sich, vergifit nicht, seine Geschenke an alle zu ver-
mehren; und dieser wird derart von jenen nicht ohne Grund >Blitengeschmiickters, oder einfacher >Blumen-
verzierter< genannt, sei es wegen seines blithenden und schonen Aussehens ... oder sei es, dafd sie auf die Zeit
anspielen und die jetzige Blutenpracht, daher wird der Tapfere so benannt. Mége deshalb auch das Fest >Bli-
tenfest« [anthophoria] benannt sein, wie es schon von manchen auch >Rosenfest« [rhodismos] oder >Bliitenfestc
[anthismos] genannt worden ist« (. d. A.).
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des St.’Theodor von Euchaita, von der wir sonst keine Nachricht haben, geschieht, wie aus-
driicklich erwihnt, zum Segen von Feldern und Haus”.

Vom Blumenschmuck der frithchristlichen Mirtyrergriber tiber den anthismos der by-
zantinischen Heiligenikonen bis zum Blumenbaldachin der rezenten Epitaphprozessio-
nen in der orthodoxen Karfreitagsnacht lduft eine Konstante, die die Blumen mit dem
christlichen Kultritual verbindet. Blumen als Grabbeigaben sind in der griechischen Tra-
dition von der Antike bis heute gelidufig’®. Nun war es eben jener in Euchaita des 11.
Jh.s blumengeschmiickte St. Theodor, dem das 4o//yba-Wunder zuzuschreiben ist’”, die
im ganzen orthodoxen Bereich heute noch bei Begribnis und Gedenkmessen, an Al-
lerseelentagen und zu Festzeiten verteilte Totenspeise (der antiken panspermia nicht un-
dhnlich)”; und am Festtag der hl. Theodoroi wird die £o//yba-Weihe vorgenommen, an
einem der wichtigsten psyd)ombbam”, Seelensamstage, an dem wichtigsten neben dem
Pfingstsamstag, 1o odfBato tov povoarod (Rusalien-Samstag). Die Blumenwallfahrt
im mittelalterlichen Euchaita, »von machen rhodismos genanntc, stellt also ein wichtiges
Bindeglied im Beziehungsnetz von Festdaten und Festinhalten um Rose, Rosalia und To-
tenkult im Ubergang vom Paganismus zum Christentum dar. Tomaschek und Miklosich

75 Bollig/de Lagarde, op. cit., S. 179f.

76 Z.B.M. Alexiou, The ritual lament in Greek tradition, Cambridge 1974, S. 39 und pass.

77 Die hagiographische Entstehungslegende der o/lyba (gekochter Weizen) will, daf Kaiser Julian Parabates als
neues Mittel der Christenverfolgung eine geheime Verordnung erlief}, nach der in der »Reinen Woche« (erste
Fastenwoche der Quadragesima, jene Woche, die mit dem »Reinen Montag« [KoBop? Acvtépa] beginnt) die
auf dem Markte den Christen angebotene Nahrung durch Vermischung mit »Idolopfergaben« »verunreinigt«
werden sollte. Dem Bischof Eudoxos von Konstantinopel erschien der hl. Theodor Teron im Traum und setzte
ihn in Kenntnis von der Verordnung des Kaisers und riet ihm, die Christen vor dem Kauf von Nahrungsmitteln
zu warnen und ihnen zu empfehlen, sich mit o/lyba, gekochtem Weizen, zu behelfen (Nectarius, Patriarch, »Ad
Festum S.Theodor«, Patr. gr. 39: 1829). Das kollyba-Wunder wird unter die thaumata des Heiligen gereiht und
in der hagiographischen Vitentradition tiberliefert (Delehaye, Saints militaires, op cit.,S. 201F.). Im 51. Kanon der
Synode von Laodikeia wird am ersten Samstag der Osterfasten, dem Festtag der hl. Theodoroi (ab 1166 Halb-
feiertag), durch Mefordnung festgelegt, die Weihung der 4ollyba vorzunehmen. Urspriinglich war kein Zusam-
menhang mit den Toten gegeben; erst durch das »Volk« und »ungebildete« Priester sei der Eindruck entstanden,
dafl dieser Tag den Verstorbenen gewidmet sei (G. Bekatoros, Ogyonevnis) xar nlixsj eyxvidonaidea, vol. 6, 1965,
S. 202 f.). Weitere Quellen zum £o/lyba-Wunder in der hagiographischen Tradition: »Synaxarium de colybis« (F.
Halkin, Auctarium Bibliothecae Hagiographicae Graecae, Bruxelles 1968, S. 181 f., 8¢), Patriarch Philotheos (Act.
SS. Noem. 1V, S. 76 ff., Patr. gr. 39: 1821-1840), G. Werndorf, Manuelis Philae carmina graeca, Leipzig 1766,
S. 14-50,M. Treu, »Theodori Pediasimi eiusque amicorum quae exstant«, Programm des Viktoria-Gymnasiums zu
Potsdam 1899, S. 1725 usw.

78 Der Name »0AvfBog kommt aus dem Altgriechischen und bedeutet so viel wie Nachtisch, Naschwerk (B.
Schmidt, »Totengebriuche und Griberkultus im heutigen Griechenland«, Archiv fiir Religionswissenschaften 24,
1926,S.281-318, 25,1927, S. 52—82, bes. S. 52 ff.). Zum Gebrauch der 4o//yba in der orthodoxen Kirche auch D.
Sokolow, Darstellung des Gottesdienstes der katholischen Kirche des Morgenlandes, Berlin 1893, S. 170. Dazu noch
ausfiihrlicher im folgenden.

79 Vgl. Anm. 77.
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war die Stelle noch nicht geldufig. Nilsson geht nur kurz darauf ein®®. Am ausfiihrlichsten

hat sich Karolidis mit dem Beleg beschiftigt®!, der freilich einen Zusammenhang mit

den rémischen Rosalien leugnet®, vielmehr im rhodismos eine »sachliche« Ubersetzung®

des armenischen vartuvar-Festes sieht® und eine Zusammenhang zwischen rusalia und

80
81
82

83

Realenzyklopiidie, op. cit.,11/1 (1914) Sp. 1115, Nilsson, »Rosenfest«, op. cit., S. 328 f.

Karolidis, »H opt«, op. cit., ders., Bemerkungen, ap. cit., S. 145 ff. und pass.

Fiir Karolidis hat der pontisch-kappadokische rhodismos keine Beziehung zu den zentralbalkanischen rusalia,
wie sie Balsamon und Chomatianos (sieche dazu in der Folge) anfiihren, blof§ eine wortliche, nicht aber sachliche
(Bemerkungen, op. cit., S. 184). Auch gingen die rusalia nicht auf die rémischen Rosalien zuriick, sondern direkt
auf die altgriechischen Anthesterien. Die Argumentation verliuft folgendermaflen: »Ob dieser Name Pouvoo-
Mob als Name eines religiosen Totenfestes, wie er bis heute nur in einigen Lindern des europidischen Griechen-
lands bekannt ist, bis nach der byzantinischen Zeit hinaufgeht, kann man nicht behaupten, nachdem wir bei D.
Chomatianos und Th. Balsamon die povoduo als ein unchristliches Fest verdammt sehen« (i4id., S. 179). Dieser
Einwand kann heute, bei besserer Materialkenntnis im Balkanraum, als entkriftet gelten.

»Was den Namen >Podiopocc und >PoSwv nuépac betrifft, so scheint ebenso sehr unwahrscheinlich, dafl diese
Namen eine Ubersetzung von >Rosaliac sind. Dagegen scheint poStopog eine zwar nicht wértliche, doch sach-
liche Ubersetzung von Vartuvar zu sein, wie dies in den oben angefithrten Worten des Bischof Johann von Eu-
chaita deutlich hervortritt [- S. 161: »Dagegen scheint e£nvfiopévog eine wortliche Ubersetzung des heimischen
Vartuvar zu sein, und darauf findet der Bischof Johann diese wortliche Ubersetzung etwa dygotxov und erklirt
den Namen durch 8iv0iopévoge — der tatsichlich in seiner Formulierung etwas seltsam umstindliche Passus
kann freilich kaum fiir eine solche Erklirung dienen, Ubersetzung siche oben]. Wire Rosaia identisch mit
»POSwv nuépac oder sPodiopde, so wiirden D. Chomatianos und Th. Balsamon keinen Gebrauch eines fremden
Namens (govodhie) machen, um die Sache zu verdammen. Wie kénnte es sonst geschehen, daf}, wihrend einer-
seits podtopde in Kleinasien noch am Ende des 11. Jahrhunderts von einem sehr gelehrten, theologisch griind-
lich gebildeten groflen Redner der orientalisch-griechischen Kirche, wie es der Metropolit Johann von Euchaita
war, als ein grofRes kirchliches, mit dem Gedachtnis des sehr verehrten hl. Theodorus verbundenes Fest, als eine
UTEEALUTEWS TEAOLLEVY puoTaywyiax gefeiert und durch eine grofie feierliche Lobrede (die auch den Namen
selbst des Blumenfestes bringt — eig AvBiop6ve) verherrlicht wird, andererseits in Anfingen des 13.Jahrhunderts
das angeblich gleichbedeutende Po(v)oodhia von zwei grofen Theologen und Kirchenfiirsten derselben griechi-
schen Kirche, nimlich Chomatianos und Balsamon, als ein unchristliches und unsittliches Fest verdammt und
streng verboten wird ?« (i4id., S. 181). Die derart formulierte Aporie 16st sich erst auf, wenn man das Inhaltliche
vom Sprachlichen trennt. Die Linie der Linguisten, die gegen Miklosich (und mit Safaiik) eine Herleitung der
balkanischen rusalia von den rémischen rosalia anzweifeln, fiihrt bis in die Gegenwart (z. B. F. Tailliez, »Rusali-
ile, les Rosalies et la Rose«, Cabiers Sextil Pugcariu 1/2, Roma 1952, S. 301-317 und T. D. Zlatkovskaja, »Rosalia
— rusalii? O proischozdenie vosto¢no-slavjanskich rusalij«, in: Istorija, kul’tura, etnografija i fol’klor slavjanskich
narodov, Moskva 1978, S. 210—226; doch dazu noch im folgenden), doch kann die Herleitung von armen. var-
tuvar im Raum Euchaita nicht tberzeugen (vard = Rose).

84 Dieses Blumenfest ist identisch mit dem gemeingriechischen KAn8ovac-Brauch (armen. vitzag) und hat mit der

Blumenwallfahrt des hl. Theodor wenig zu tun. Karolidis selbst weist darauf hin, daf dieser Brauch unter diesem
Namen in Westkleinasien blich sei (dieser Bezug zum Klidonas-Orakelbrauch hat Nilsson dazu gebracht, die
These Karolidis’von der Feier der Theodoros-Blumenwallfahrt am 24. Juni, der Sommensonnenwende, ohne
nithere Textpriifung zu tibernehmen, siche »Rosenfest«, op. ciz., S. 328); im Logos selbst ist nur von Spitfrih-
ling und Friihsommer die Rede. Uber den mantischen Médchenbrauch des %/idonas wird noch zu sprechen
sein. Vartuvar wird am sechsten Sonntag nach Ostern begangen, am Vorabend vor Christi Himmelfahrt: junge
Midchen gehen auf die Felder und bezeichnen die vartuvaria, »d. h. sie wihlen sieben Ahrenhalme und binden
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rhodismos bestreitet® (dabei war der hl. Nikolaos seiner Vita nach vom Kloster Sion in Ly-

kien zu seiner Metropolis Myra im Siidosten Kleinasiens genau am »Rusalien«-Tag gezo-

gen)®. Die These hat an sich wenig Verifikationschancen, als die griechisch-byzantinische

85
86

um diese sieben siebenfirbige Fiden, schneiden zugleich ein Stiickchen von der Spitze der Halme ab, indem
sie glauben, es werde dieses bis zum folgenden Morgen wieder zuwachsen. Nach drei Tagen, nimlich Samstag
abends, nach der Vesper, gehen die Middchen wieder aufs Feld und sehen die gezeichneten Halme nach; finden
sie, dafl diese nichts von ihrem Griin verloren haben, so brechen sie sie ab, bringen sie nach Hause und legen
sie in den Wasserkiibel. Am folgenden Tag (Sonntag) von Mittag bis zum Untergang der Sonne feiern sie dann
die BaprovBapio folgenderweise: Um den Wasserkiibel oder sGefift der Vartuvaria, das mit einem roten oder
weiflen (zur Bezeichnung beider Farben der Rose) undurchsichtigen Tuch zugedeckt wird, sammeln sich die am
Fest teinehmenden Frauen und Midchen (auch minnliche Personen konnen sich beteiligen). Eine Jungfrau, die
zugleich die Erstgeborene ihrer Mutter sein mufl, als Varfuvar(in) (d. h. rosenbedeckt, StnvOiopévy (s. unten),
avOeompioag (s. d. W. bei Hesychius) [der Zusammenhang ist konstruiert] wird gewihlt und setzt sich bei dem
Gefift nieder. Dann wirft jeder der Mitfeiernden in das Gefifl durch die varfuvar einen kleinen Gegenstand
hinein. Die Vartuvar(in), durch deren Hand diese Gegenstinde hineingeworfen und wieder herausgezogen wer-
den, steckt ihren Kopf unter die rote und weifle Decke in der Weise, daf} sie weder die in das Gefift geworfenen
Gegenstinde sehen, noch mit ihrer Hand jedes dieser Gegenstinde nach ihrem Belieben herausziehen kann.
Alles dabei wird dem Schicksal tiberlassen. Dem Herauszichen eines jeden der hineingeworfenen Gegenstinde
geht ein Gesang der Festteilnehmerinnen junger Damen voraus, in dem die guten und bésen Schicksale der
Menschen besungen werden; dieser Gesang gilt als Weissagung fiir das Schicksal desjenigen, dem der jedesmal
herausgezogene Gegenstand gehort« (Carolidis, Bemerkungen, op. cit., S. 140f.). Damit ist auch der /idonas-
Brauch ausfiihrlich beschrieben. Man braucht nur die Deskription von Thumb danebenzuhalten, um die Iden-
titit beider Schicksalsorakel zu erkennen (A. Thumb, »Zur neugriechischen Volkskunde. III. Der Klidonasc,
Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde 11, 1892, S. 392 fF.).

Vgl. Anm. 82 und 83.

Karolidis begegnet dem Argument, dafl der Autor der Nikolaos-Vita wahrscheinlich ein Italo-Grieche gewesen
sei und daf} die Stelle nicht als Beweis fiir die Existenz der rusa/ia in Kleinasien dienen konne. An dieser wie an
anderen Stellen wird deutlich, daf Karolidis fiir die kleinsasiatischen Themata von Byzanz, die bis zur Lateiner-
herrschaft und den Tiirkeneinfillen hin zu den zentralsten Landschaften des Reiches zihlten, einen »stlichen«
Kultureinflufl zu konstruieren versucht, der in dem Mafe, wie er ihn postuliert, zumindest fiir Euchaita, an der
Heerstrafle zum pontischen Amaseia, nicht gegeben sein kann: »... steht es tber allem Zweifel, dafl das Vartu-
varfest von Kleinasien einen sehr dlteren Ursprung hat und Uberbleibsel eines alten, in ganz arisch Vorderasien
dem Licht-, Blumen- und Friichtegott geweihten Blumenfestes ist« (ibid., S. 184). Warum sollte aber der ge-
lehrte Erzbischof Mauropus den bekannten Terminus aus dem Armenischen konstruieren? Die kleinasiatischen
Substratsprachen sind bekanntlich nach dem 6. Jh. vom Griechischen fast véllig verdringt worden (P. Charanis,
»Ethnic Changes in the Byzantine Empire in the Seventh Century«, Dumbarton Oaks Papers 13,1959, S. 23—44,
bes. S. 26), und Arethas, Erzbischof des kappadokischen Kaisareia, erwidhnt schon ein Jahrhundert vor Mau-
ropus, daf} bei den »verfluchten Paphlagoniern« Singer von Haus zu Haus z6gen, die gegen Bezahlung Lieder
tiber die Abenteuer ruhmreicher Minner singen (S. B. Kougeas, »Egevvon mept tg ehdnvixig haoygopiog xotd
Tou¢ uéooug atevas. A'. At ev oG oyoMors Tov Agebu haoypapwa etdnoeick, Laographia 4,1913, S. 236—270,
bes. 239). Daf es sich dabei um die griechisch-byzantinischen Heldenlieder um Digenes Akrites handelt, dar-
tiber besteht heute wenig Zweifel (die Bedenken von R. Beaton, Folk poetry of modern Greece, Cambridge 1980,
S. 77 zuariickgewiesen von W. Puchner, »Neue Studien zur griechischen Volksliedforschung« Siidost-Forschungen
XVI, 1982, S. 333-345, bes. S. 338 und St. Alexiou, BaciAsiog Aryevijc Axplrye (xazd 1o yeipdypapo tov Eoxopidl)
xat 7o dapa tov Aguodon, Athen 1985, S.0t").
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Festnomenklatur bis in die kaukasischen Hochtiler Georgiens hinein verbreitet war, wie
die Namen fiir das mittwinterliche »Basileios«-Gefolge®” (vasilicari auf dem Balkan)®®
und die Neujahrsumziige®® (calendae/kalanda, colinde/koljada usw. auf der Balkanhalbin-
sel)” zeigen®'.

Schwieriger ist schon der Umstand zu erkliren, da in den ekklesiastischen Synodalak-
ten die vota und brumalia (eigentlich die Saturnalien) und anderes »hellenisches« Teufels-
spiel verurteilt werden, die rusalia (als Name, als Festinhalt sehr wohl wie oben ausgefiihrt)
nirgendwo aufscheinen, auch nicht im berihmten 62. Kanon der Synode »in der Kuppelc
der Hagia Sophia (Zrullanum 691)°*. Erst im Balsamon-Kommentar zum kalanda-Verdikt
dieses Kanons im 12. Jh. sind die rusa/ia eingefligt: »Dieses Fest ist befremdlich, wie die
sogenannten Rusalia, die nach der hl. Pascha aus schlechter Gewohnheit auf dem Land
stattfinden«®. Ziemlich gleichlautend duflert sich Matthaios Blastares in seinem alphabe-
tischen Handbuch des Kirchenrechts (um 1335)°*. Es geht um ein »befremdliches« Fest
nach Ostern, dhnlich wie die kappadokischen symposia, die in der Nachosterwoche an den
Mirtyrergrabern stattfanden. Doch die Bezeichnung rusa/ia fir diesen Festtermin und
seine »schlechten Gewohnheiten« muf} auch hier bereits wesentlich ilter sein: in einer Ho-
milie des »Glagolita Clozianus« (10. Jh.) des Ioanj Prozviterj eksarchj des Exarchats Bul-
garien bedeutet »na rusaliju« zu Pfingsten®®; in der altrussischen Kiever Chronik von 1015
findet sich die Eintragung, dafy Volodimir am Tage der rusa/naja-Woche im Mai gestorben
sei’®. Die Ipatievsche Chronik bringt Eintragungen bei den Jahren 1174, 1177 und 1195,

87 Basilti werden bei den Ossen die zu Neujahr herumzichenden Burschen genannt (R. Bleichsteiner, »Masken
und Fastnachtsbriuche bei den Volkern des Kaukasus«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 55/V1 (1952),
Kongrefheft, S. 3-76, bes. S. 41 fF.).

88 Z.B.M. Arnaudoft, Die bulgarischen Festbriuche, Leipzig 1917,S. 23 ff.

89 K'alanda bzw. Kalinda bei den Abchasen, £'alandoba bei den Guriern in Westgeorgien (Bleichsteiner, op. ciz.,
S. 44, S. P. Tolstoj, »Kalandas« bei den chwaresnischen Christen zu Beginn des XI. Jh.« (tuss.), Sovjetskaja Etno-
grafija 2 (1946) S.87-108).

90 Dazu in Ubersicht Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 123 f.

91 So ist auch bei dem Gebirgsvolk der Swanen noch der £esar, der byzantinische Kaiser, als Figur beim rituellen
Gruppenkampf geliufig (Bleichsteiner, gp. ciz., S. 22 fF).

92 G. Rallis/M. Potlis, Zivrayua twv Ociwp rar lspdv Kavdvwr tye Opboddcov Avaroliuic Exidyoiag, 6 vols., Athen
1862—1856, Bd. I, S. 448. Zur Analyse des Trullanums als Quelle fir idolatrische Reste und Schauspielwesen
vgl. F. Tinnefeld, »Zum profanen Mimos in Byzanz nach dem Verdikt des Trullanums (691)«, Byzantina 6
(1974) S. 321 ff. und W. Puchner, »To Bulavtvo 0éatpo«, Exetpic tov Kévtpov Emornuoviey Melsraw X1 (Nico-
sia 1981/82) S. 160—274, bes. S. 198 f.

93 Rallis/Potlis, op. ciz., Bd. 11, S. 450,Bd. VI S. 243). Der erste Satzteil bezieht sich noch auf die vorher verbotenen
Mittwinterumeziige der kalanda.

94 Ph. Koukoules, Buolavzwd fiog xar moArgud, 6 vols., Athen 1948-1955, Bd. I, S. 29 ff. Hier heifit es klar: ev toig
aypotoug yvopeve (bei der Landbevolkerung).

95 Miklosich, »Die Rusalienc, gp. cit., S. 389.

96 ¥.Haase, Volksglaube und Brauchtum der Ostslaven, Breslau 1939, S. 326.
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daf als rusalnaja nedelja die Woche vor dem Pfingstsonntag zu verstehen sei’’. Die Kiever
Nestor-Chronik bringt schon im Jahre 1068 die Eintragung: »... leben wir nicht heidnisch
... ? [Aufzihlung abergliubischer Handlungen] ... Aber der Teufel verfithrt mit diesen
und anderen Mitteln, mit allerlei Verlockungen uns von Gott abwendend, mit Trompeten
und Narren und Harfen und Rusalien. Denn wir sehen bei uns Volksbelustigungen mit
Tinzen (Tanzunterhaltungen?) und eine Menge Menschen nimmt daran teil, indem sie
einander stoflen und das vom Teufel erdachte Spiel ansehen ...«*®. Zusammen mit diesen

teuflischen »griechischen« Spielen®” werden immer wieder auch die 4o/jada-Umziige ver-

dammt%.

97 V.].Mansikka, Die Religion der Ostslaven. I. Quellen, Helsinki 1922 (FFC 43) S. 96£.

98 Mansikka, gp. cit., S. 106, das Original bei Miklosich, »Die Rusalien, gp. ciz., S. 390.

99 Zu den »griechischen« (idolatrischen) Festen Mansikka, op. ciz., S. 253 (»... und es geziemt sich nicht, die
Koljada und die Rusalien zu feiern ...« 14. Jh.; diese Verbote sind deutlich durch das kodifizierte kanonische
Kirchenrecht, bei Balsamon etwa, beeinflufit).

100 Schon in den Verordnungen des Bischofs von Novgorod Ilja-Joann (1166) begegnen wir der folgenden Bestim-
mung: »Ihr Priester, ermahnt eure Kinder, dafl sie nicht Auerochsen ... noch koljada-Umziige noch widerge-
setzlichen Kampf veranstalten« (Mansikka, p. ciz., S. 251), welche bis ins 18. Jh. konstant bleibt (ibid., S. 256).
Nihere Details erfahren wir aus anderen Erldssen: »... versammelt sich das einfache Volk am Weihnachtsabend
und sie singen gewisse Lieder, in denen die Geburt Christi wohl erwihnt, aber mehr der Teufel koljada geehrt
wird« (iid., S. 117). Und in einem Sendschreiben des Johann von Visnja heifdt es: »schafft die Koljady in den
Stidten und Dérfern durch Belehrung ab; denn Christus will nicht, daff an dem Tage seiner Geburt teufli-
sche koljady stattfinden ...« (ibid., S. 235). Und in einer Klageschrift der Priester von Nisni Novgorod lesen
wir: »Am Weihnachtsabend und am Vorabend des Epiphaniefestes geht man gleichfalls auf den Straflen in
Mengen umher und es werden teuflische Lieder gesungen, >koleda« wird gerufen und teuflische Dinge werden
getrieben ...« (ibid., S. 237; vgl. auch die Quellen aus dem 17. Jh., S. 2391f.). Nun ist die Herkunft der £o/jada/
koleda aus den romischen calendae evident, und auch der Charakter des Festes in byzantinischer Zeit bekannt.
Noch Balsamon (2. Jh.) fiihrt im Kommentar zum 62. Kanon der Synode im Trullo (691) an, daf} bei diesem
»griechischen« Fest auch manches Unanstindige (&oepvar) zur Ausfiihrung komme (Rallis/Potlis, op. ciz., Bd.II,
S. 450), worunter die erlauchten Kirchenviter freilich Verschiedenes verstanden. Der Passus im Kanon selbst
spricht von Vermummungen, 6ffentlichen Tinzen, Geschlechtswechselverkleidungen usw. — hier ergeben sich
auch Querverbindungen zur diapompeusis, dem Schand- und Prangerumzug im byzantinischen Hippodrom,
sowie zu rezenten balkanischen Karnevalsformen (vgl. auch P. Constantelos, »Canon 62 of the Synode in
Trullo«, Byzantina 2, 1970, S. 23-35 und I. Rochow, »Zu >heidnischen< Briuchen bei der Bevélkerung des
Byzantinischen Reiches im 7. Jahrhundert, vor allem auf Grund der Bestimmungen des Trullanums«, Kio
60/2,1978, S. 483—497). Entsprechende Angaben macht hier schon der Erzbischof des kleinasiatischen Ama-
seia 300 Jahre vorher (um 400 n. Chr.) in seiner vierten Homilie »Sermo adversus Kalendarum festum« (Pazr.
gr. 40: 220 D): »6ffentlich Umherziehende und Gaukler der Orchestra, sich in Gruppen und Abteilungen
formierend, storen jedes Haus; sie huldigen und akklamieren zwar, bleiben aber, vor den Tiiren der Kaufleute
hartnickiger, bis der innen Belagerte, abgeschnitten, das Silberstiick, das er hat, herausriickt, das nicht gegebene
wird ihm abgennommen. Nacheinander nihern sie sich den Tiiren, die einen folgen den anderen, und bis zum
Abend lift das Ubel nicht nach; denn Gruppe folgt auf Gruppe, Larm auf Lirm und Schaden auf Schaden
(Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 140). Die »teuflische und licherliche Komédie« (Chrysostomos)
unterscheidet sich an sich wenig von den heutigen kalanda-Umziigen. Tzetzes (Chiliad. X11. 475) gibt im 12.
Jh. ein ganz dhnliches Bild. Daf sich in diesem Falle die altrussische Pastoralpraxis die spezielle Terminologie
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Ein ekklesiastischer Richtspruch aus dem byzantinischen Thema Moliskos™! im siidli-
chen Zentralbalkan, von Demetrios Chomatianos (13. Jh.), Erzbischof von »Bulgarien«
mit dem Sitz Ohrid, ist ausfiihrlicher: »Vom Thema Moliskos kommend, sowohl der eine
wie auch der andere, die heilige Kirche Gottes aufsuchend und vor unserem heiligsten Erz-
bischof von ganz Bulgarien erscheinend, gestanden sie ein Vergehen, indem sie sagten, daf}
nach einem alten Brauch, der im Lande herrscht, Rusalia genannt, sich in der Woche nach
Pfingsten eine Gruppe junger Burschen bildet und durch die Dérfer des Landes zieht, und
mit irgendwelchen Spielen und Tianzen und bacchischen Spriingen und szenischen Ob-
szonititen heischen sie Geschenke von den Einwohnern zu ihrem Gewinn. Auch in die-
sem Jahr waren sie auf Umzug gegangen, sich in Gruppen formierend, um auf dem Land
Vorstellungen zu geben. Wihrend des Umzuges gingen zwei von ihnen in eine Schathiirde,
die zu sehen war; dort angekommen, heischten sie Kidse vom Hirten; dieser wollte nichts
geben, so daf} jeder von ihnen Hand anzulegen versuchte; sodann erhob sich ein Streit,
der sogleich in Handgreiflichkeiten ausartete; einer dieser Spieler, mit Namen Chrysilos,
schlug den Schifer mit einem Holzstock, da zog dieser das Messer und stief es in den
Bauch des Schlagenden; zwischen dem Messerstich und dem Tod verstrich kaum Zeit; auf
der Stelle starb der Mann«'®. Es geht ziemlich deutlich um lindliche burschenbiindische
Sammelumziige mit Waffentinzen, Verkleidung, Pantomimen, Musik und Gesang'®, wie
sie von den Kontinentalzonen der Balkanhalbinsel zu Mittwinterterminen und zur Karne-
valszeit her bekannt sind, oft als rugatsia oder mit dhnlichen Namen versehen'®*. Ein russi-
schen Synaxarion des 13. Jh.s erwihnt Vermummungen und Hochzeitsparodien: »I1 réunit
les diables, les transforma en hommes qui allaient en nombreux groupes bigarrés dans la

fiir dhnliche Mittwinterumziige aus der griechischen Patristik bzw. dem byzantinischen Quellensektor entlehnt
hat, daran kann kein Zweifel bestehen.

101 Das byzantinische Reichsthema Moliskos ist etwa mit dem Gebirgsstock des Bermion (heute in Griechisch-
Makedonien, Hauptstadt Veroia) zu identifizieren (Tailliez, gp. ciz., S. 34).

102 Griechischer Text in J. B. Pitra, Analecta sacra et classica Spicilegio Solesmensis parata, tom. V1. Jurii ecclesiastici
Graecorum selecta paralipomena: Anunoiov apyemondmov rdons BovAyapiag tov Xwpanavod a zovijuara, Parisiis et
Romae, Roger et Chernowitz 1891, Sp. 509—512. U. d. A. In der Folge des Schriftstiicks wird der Schifer des
Totschages fiir schuldig erkannt, aber nicht des Mordes. Er hat den Streit nicht angefangen; auch der andere sei
nicht ausgezogen, um Blut zu vergieflen, sondern natyviae abzuhalten. Dazu erklirt Chomatianos im Sinne der
Kirchenviter, dafl solche Spiele wie Voza und Brumalia, eben auch Rusalia als dem christlichen Leben fremd
verboten seien. Zur Reinigung von dieser Befleckung werden den »Spielern« dreijahrige Bufiiibungen, Fasten
und Kommunionsenthaltung auferlegt. Zu dem Passus auch K. A. Romaios, »Aaixég hatpeleg ¢ ®pdnngs,
Agyeiov tov Opasuxod I Awoouxod xarAaoyoapixos Onoaveod 11 (1944/45) S. 1-131, bes. S. 120 ff.,, Miklosich, »Die
Rusalienc, op. cit., S. 288 £, K. Jire¢ek/J. Radonié, Istorija Srba, Beograd 1952, S. 291, F. C. H. L. Pouqueville,
Voyage de la Gréce, 5 vols., Paris 1820/1821,Bd.IL, S. 170 usw.

103 Materialzusammenstellung bei Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., pass.

104 W. Puchner, »Die >Rogatsiengesellschaften<. Theriomorphe Maskierung und adoleszenter Umzugsbrauch in
den Kontinentalzonen des Stidbalkanraums, Stidost-Forschungen 36 (1977) S. 109-150 (vgl. das folgende Ka-
pitel).
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ville, les uns battaient de grosses-caisses, d’autres jouaient a la cornemuse, les troisi¢mes
jouaient avec des chalumeaux, d’autres masqués faisaient des gestes indicents, incouvenants
pour 'homme ... et ils appelaient ces jeux rusalia.«*°> Hervorzuheben bleibt die Tatsache,
daf diese teuflischen Belustigungen in der Nachpfingstwoche stattfinden.

Ab wann die ekklesiastische Terminologie, die in ihren Synodalverboten und rechtli-
chen Erldssen zwischen Mimus, Theater, offentlichen Unterhaltungen, Ritualformen der
Hiresien und idolatrischen Festen kaum differenziert'%, den Terminus rusa/ia gebraucht
(jedenfalls zwischen dem Trullanum 691 und den altslawischen Chroniken, deren Fest-
terminologie wiederum auf griechische Quellen zuriickgeht)'”’, ist nach der derzeitigen
Quellenlage nicht festzustellen. Die Anwendung des Terminus deckt, vor allem im kon-
stantinopelfernen Zentralbalkan, unterschiedliche »hellenistische« Manifestationen. Auch
ist die Verwendung der Sammelnomenklatur rusalia keineswegs konsequent. Im »Slovo«
des hl. Nifont (dlteste Abschrift aus dem 14. Jh.), ein stilistisch bearbeiteter Auszug aus
der entsprechenden griechischen Vita des Bischofs von Konstanz auf Zypern (4. Jh.), de-
ren altslawische Ubersetzungen schon ins 12.und 13. Jh. zuriickreichen miissen, ist ein
ganzes Kapitel den Rusalien gewidmet in Form einer Vision des Heiligen, die mit einem
Gebet endet, die Menschen mdgen ablassen von »teuflischen Spielen, von der Verfithrung
des Teufels, aber besonders von der Sitte, sein Eigentum dem hinterlistigen Teufel, d. i.
den Rusalien, aber auch den Gauklern zu geben« (unser Terminus ist hier vom russischen
Kompilator hinzugefiigt und findet sich auch nicht in der Abschrift von Izmaragd)%®.
In einer russischen Bekehrungsschrift des 13. Jh.s heif’t es: »Und da wihrend der Nar-
renspiele und Rusalien kein entsprechendes Dach zu finden ist, mifit ihr oft im Regen

105 Zitiert nach Chr. Vakarelski, »Jeux et coutumes théatrales chez les Bulgares«, Ethnologia Slavica 1 (1969)
S.121-142,bes. S.137.

106 Siehe Puchner, »Byzantinischer Mimosc, p. ciz.

107 Dafur bildet der offiziose Zusatzkommentar zum 62. Kanon des 7rullanums von Balsamon ein Indiz, sowie
die Herleitung der russ. ko/eda aus den calendae (vgl. wie oben), die bei den griechischen Kirchenvitern wohl
belegt sind (vgl. die Chrysostomos-Homilie »Adyog taug Kaddvdaic, die Rede des Erzbischofs von Amaseia
Asterios, »A6yog natyowds g eopths Twv Kahavddv« usw.). Gegen die slawische Herkunft des Terminus
stellte sich schon Miklosich (»Die Rusalien«, op. ciz.) in seinem wegweisenden Aufsatz; seine Argumentation
(dazu noch in der Folge) wird bekriftigt durch die Tatsache, dafl Name (pooodhia in den Acta S. Nicolai, podi-
opdg bei Johann von Euchaita, als Ubersetzung des lat. rosalia) und Sache (vgl. die Synodalerlisse gegen die
Lustbarkeiten an den Mirtyrergribern, das Zeugnis des hl. Basileios tiber die kappadokischen symposia) im
ersten christlichen Jahrtausend in der hellenophonen Welt bekannt sind (eine spezifische Uberpriifung des
uniiberschaubaren Quellenmatrials wiirde hier wahrscheinlich noch weitere Evidenzen beibringen). Das Kap.
CCXin der kirchlichen Rechtsprechung des Chomatianos »ITept 1wv Povoahiwv« ist demnach zurecht mit
»De Rosaliis« ins Lateinische tibersetzt (Pitra, gp. ciz., S. 509). Es spricht vieles dafiir, dafl der Terminus von den
ekklesiastischen Autorititen auf affine Erscheinungen im slawischen Raum angewendet wurde (die russischen
Quellen sind kirchliche Erlisse, Mahnschriften und »Chroniken«). Zu den slawischen Ursprungsthesen noch
im folgenden.

108 Mansikka, op. ciz., S. 213 ff., Haase, gp. ciz., S. 326.
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ausharren«'®. Durch die offizielle Verwendung des rusal/ia-Terminus im griechischen
Balsamon-Kommentar zu den Synodalakten (hier ist der Nachostertermin festgehalten)
tauchen die rusalia in altslawischen ekklesiastischen Belehrungsschriften immer wieder

auf, in einer russischen Quelle von 1551 interessanterweise auch fiir »Orgiastisches« zum

Johannesfest (24. Juni), zu Weihnachten und zum Epiphaniefest'*°.

Daf auch diese heortologischen Termine mit ihren Umzugsmanifestationen mit den
»toten Seelen« und ihrer Anwesenheit auf der Oberwelt zu tun haben, dafiir wird der
Nachweis noch zu fihren sein. Und daf} die altrussische rusa/naja nedelja ihren inhaltli-
chen Zusammenhang mit den romischen und frihchristlichen Rosalien als Friedhofsfest
zu Ehren der Toten nicht eingebufit hat, dafiir blirgt dieselbe Quelle: »Am Pfingstsonn-
abend versammeln sich in den Kirchdérfern und Kirchspielen Minner und Frauen auf den
Friedhofen und beweinen die Verstorbenen auf den Gribern mit viel Geschrei, und wenn
die Narren und die Fiedler zu spielen anfangen, horen sie auf zu weinen und fangen an zu
springen und zu tanzen und in die Hinde zu klatschen und teuflische Lieder zu singen
und all dies tun sie auf denselben Friedhofen, diese Betriiger und Schurken«''!. Von sol-
chen »Unanstindigkeiten« auf den Grabhiigeln am Pfingstsonntag berichtet auch die Kla-
geschrift des Monches Grigoriu an den Zaren Aleksej Michailovi¢!™2. Solche Zeugnisse

reichen bis tief in die Neuzeit'®3.

Aus den bisherigen historischen Belegen, noch ohne Berticksichtigung der gegenwir-
tigen bzw. jiingstvergangenen Situation, lassen sich in bezug auf Nilssons eingangs ausge-
fithrte Aporie zum Nachleben des Rosalienfestes auf der Balkanhalbinsel gewisse Schluf3-
folgerungen ziehen: zum einen, dafl es methodisch sinnvoll erscheint, zwischen Festno-

109 Mansikka, op. cit., S. 311, Original bei Miklosich, »Die Rusalien«, op. cit., S. 390 (nach P. A. Lavrovski, Opisanije
semi ruko piseji, Moskva 1859, S. 22). Zu den altrussischen skomorachi und ihren Festbelustigungen vgl. auch A.
A. Belkin, Russkie skomorochi, Moskva 1975 und J.-Cl. Roberti, Fétes et spectacles de 'ancienne Russie, Paris 1980.

110 »Zur Feier der Rusalien zu Johanni oder am Weihnachtsabend oder am Vorabend des Epiphaniefestes versam-
meln sich Minner und Frauen und Jungfrauen zum nichtlichen Lirm und zum unanstindigen Schwatzen und
zum Singen teuflischer Lieder und zum Tanz und zum Springen und zu gottlosen Taten, und Knaben werden
dabei geschindet und Jungfrauen entehrt, und wenn die Nacht vergangen ist, begeben sie sich zum Flusse mit
viel Geschrei, wie Besessene, und waschen sich mit Wasser, und wenn zum Frithgottesdienste geldutet wird,
kehren sie in ihre Hauser zuriick und fallen wie Tote, infolge der grofien Anstrengung« (Haase, op. cit., S. 326,
Mansikka, op. cit., S. 258, Original bei Miklosich, »Die Rusalienc, gp. cit., S. 391). Daneben fungiert der Termi-
nus auch als blofle Zeitbezeichnung fiir die Woche vor oder nach Pfingsten (Mansikka, op. ci., S. 106, Haase,
op. cit., S. 387, Miklosich, »Die Rusalienc, gp. cit., S. 392). Zum Totengedenktag am Dienstag der Thomaswoche
Fr. Miklosich, »Die christliche Terminologie der slavischen Sprachen«, Denkschriften der Kaiserlichen Akademie
der Wissenschaften, phil.-hbist. Klasse 24 (1876) S. 1-58, S. 25 f. Die Theorie von Cottas, dafl sich die »Rusalienc
dem Ostertermin angeschlossen hitten (V. Cottas, Le théitre & Byzance, Paris 1931, S. 30) ist schon bei St.
Kyriakidis (Laographia X1, 1934-37, S. 282) zurlickgewiesen.

111 Mansikka, op. ciz., S. 257.

112 »Eine andere Belustigung findet am Pfingsttage statt: man begibt sich auflerhalb der Stadt auf die Grabhiigel
und es wird Unanstindiges getrieben« (Mansikka, op. ciz., S. 214).

113 Mansikka, op. cit., S. 255,312, 376 und pass. (16.Jh. »es ist eine Stinde ... an Rusalienfeiern zu tanzen« S. 312).
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menklatur, Festtermin und Festinhalt zu unterscheiden, zum andern, daf der Ubergang
vom spitantiken Paganismus zum Christentum keine wesentliche Zisur in der Traditions-

114 Das schon in Rom bivalente Toten/

dynamik des Vorstellungskomplexes rosa/ia bildet
Blumen-Fest lagert sich an verschiedene heortologische Termine des christlichen ekklesia-
stischen Jahreslaufes an, vorwiegend im Winter- und Frithlingsabschnitt, mit Schwerpunkt
um Pfingsten. Doch scheinen diese Festlegierungen gewissen kontinuierlichen Leitideen
und nachvollziehbaren Vorstellungskomplexen zu folgen, und nicht jenen Beliebigkeit-
scharakter zu besitzen, den Nilsson indiziert. Dies wird im zweiten Teil der Studie noch
deutlicher werden. Die Festnomenklatur Gbertrigt sich auf die Pfingstwoche, was epo-
chenmifig in etwa dem paganen Usus entspricht, und auch inhaltlich afine Ziige trigt:
die Blumenhandhabung im Mai- und Pfingstbrauch, die Beziehung zu den Totenseelen,
die nach der christlichen Legende der Straferleichterung zwischen Ostern und Pfinsten
an der Oberwelt weilen diirfen, am »Rusalien«-Samstag aber zuriick in die Hadesholle
mussen (dazu noch genauer im folgenden); der spezifische Bezug zur Rose geht verloren;
die hochbyzantinische Blumenwallfahrt des hl. Theodor von Euchaita findet zur gleichen
Zeit statt, das von ihm unter Kaiser Julian Parabates vollbrachte 4o//yba-Wunder wird am
ersten Fastensamstag vor Ostern (twv ayiwv @codopwv) gefeiert, nach dem Pfingst/Rusa-
lien-Samstag der zweitwichtigste Allerseelentag (psychosabbato) der Orthodoxie; mit rusa-
lia werden auch (sowohl nach altrussischen wie auch in rezenten Quellen) mittwinterliche
Zwolftenumziige (auch am Tag des hl. Johannes, der Sommersonnenwende) bezeichnet,
was auf die undifferenzierte Anathematisierung aller idolatrischen Festmanifestationen
(von Biihnenspiel bis zur Tierverkleidung und 6ffentlichem Tanz) durch frihchristliche
und vorikonoklastische Synodalkanone und das byzantinisch-orthodoxe Pastoralschrift-
tum zuriickzufiihren sein diirfte; doch nicht nur, denn die balkanische Maskenzeit kazexo-
chen, Zwolften und Fastnachtswochen, sind geprigt von der Vorstellung der Prisenz der
Totenseelen auf der Oberwelt. Der »Name der Rose« offenbart also eine ganz Palette von

Blitenblittern, semantischen und pragmatischen Ausfaltungen in der zweitausendjihrigen
Tradition der Balkanhalbinsel.

MORPHOLOGISCHER UND SEMANTISCHEN KONTEXT

Nilsson bemerkt gegen Schlufl seiner Akademie-Rede zum Rosenfest: »Hier sollte ich
eigentlich schliefen, denn ich bin vor verschlossenen Turen angelangt, zu denen ich den
Schliissel nicht habe«'™®. Es folgen noch einige Anmerkungen zu rezenten survivals der

114 Weitere Beispiele analysiert bei W. Puchner, Akkommodationsfragen. Einzelbeispiele zum paganen Hintergrund
von Elementen der friibkirchlichen und mittelalterlichen Sakraltradition und Volksfrommigkeit, Miinchen 1997
(zum Rosalien-Komplex hier S. 38 ff.).

115 Nilsson, »Rosenfest«, op. cit., S. 326.



68 Komparative Studien

Festnomenklatur im griechischen und siidslawischen Raum, in der Hoftnung, daf} sich ein-
mal jemand weiter fiir die Frage interessieren und die Sache weiter fordern werde. Schon
damals lagen die grundlegenden Studien von Sapkarev'!® und Politis!” 118
und Murko'*? vor, Arnaudov'** und Koukoules'?* sollten noch folgen, doch erlaubte das
damalige Material nicht viel mehr als hypothetische Zuordnungen. Erst das breitflichigere

, von Karolidis

Quellenangebot der letzten Jahrzehnte und eine sachgerechtere (d. h. nicht blof im stren-
gen »szientifischen« Kausalnexus sich bewegende) komparatistische Methodik'** erlaubt
etwas sicherere Ergebnisse. Die Formenvielfalt ist tatsichlich erstaunlich, die Zusammen-
hinge nicht immer prima vista einsichtig. Festnomenklatur und Festinhalt gehen verschie-
dene, allerdings nicht vollig voneinander unabhingige Wege. Das sprachliche Etymon
von rusalia stellt eine ehrwiirdige Kontroverse der Balkanlinguistik dar. Schon Miklosich
kannte den Ausdruck 75ai (7sali) bei den Albanern'?; die altslovenische Pfingstbezeich-
125 im Altserbi-
, kannte rusalje im Raum Dubrovnik und
rusalji (plur.) in der Kotorbucht'?’, die altrussischen Quellen (siche oben), veréffentlichte
14 ruthenische und weifirussische Rosalienlieder'?®, wufite um die Ausdriicke rusadljé und

nung124, im Neuslovenischen risaléek, risalséek, risalscok als Pfingstmonat

schen als Bezeichnung fiir ein heidnisches Fest!?¢

rusadla bei den Slowaken'?’; seine conclusio richtete sich gegen die Lehrmeinung der ilte-
ren Slawistik bis herauf zu Safafik'*°, dafl das Pfingstfest der rusalia von den rusalki, den
slawischen Wassernymphen, abzuleiten sei'*'. Diese Vorstellung der See- und Flufinixen

116 K. Sapkarev, Russalii, dreven i tvirde interesen bilgarskij obicaj, zapazen i do dnes v juzna Makedonija, Plovdiv
1884, S.7—20.

117 N. Politis, »[TpoAfdeic xan Sofacion tov eAnvinod heod. Povcuhiov«, Avaroid) Exbedonoc Jg. 1 Bd. V (1. 1.
1873) S. 97-101.

118 Carolidis, Bemerkungen, op. cit.

119 M. Murko, »Das Grab als Tisch«, Werter und Sachen 11 (Heidelberg 1910) S. 79—160.

120 M. Arnaudov, »Kukeri i Rusalii«, Sbornik za Narodni Umotvorenija i Narodopis XXXIV (Sofija 1920) S. 1—242,
bes.S. 1381

121 Ph. Koukoules, Bolavtweyw fiog, op. cit., Bd. 1L, S. 29 fF, Bd. V, S. 217 ff.

122 Vgl. Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit.,S. 116 L.

123 Miklosich, »Die Rusalien, op. ciz., S. 389 nach G. Bellarmino, Dottrina cristiana tradotta in albanese, Roma
1845, S. 56.

124 Miklosich, »Die Rusalienc, gp. ciz., S. 389; zum Glagolita Clozianus auch ders., »Christliche Terminologie«, gp.
cit.,bes. S. 5-8.

125 Im westlichen Ungarn (i4id., S. 389).

126 Ibid.,S. 381,

127 Ibid. mit Quellen.

128 14id.S. 393 ff. (mit Quellen). Aus diesen Liedern ist eine Personifikation der rusa/ki nicht zu erschlieflen.

129 1bid.,S. 400 (mit Quellen).

130 Aufgelistet bei Miklosich, »Die Rusalienc, gp. ciz., S. 402. Siehe P. J. Safaiik, Ca:opis Ceského Museum 1833,
S.257-273.

131 Safafiks Argumentation baut auf eine Prokopios-Stelle (Kaisareia, ausgehendes 6. Jh.), nach der die Slawen
Fliisse verehren, Feen und andere Dimonen (referiert bei Miklosich, »Die Rusalienc, op. ci., S. 402). Von ru-
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rusalki, die nach vielfach bezeugten Nachrichten auch die Totenseelen vorstellen'?, ist in

den altslawischen Quellen jedoch nicht nachzuweisen'*?; dies vor allem gegen Safaiik!>*,

Tailliez kommt in einem gelehrten Aufsatz zu den ruminischen Feen rosaliile/rusaliile’

zum Schluf}, daf} dieser Ausdruck nicht vom Lateinischen kidme, sondern vom stidslawi-
schen rusalia; die Handschrift des »Glagolita Clozianus« und die Chomatianos-Stelle
(siche oben) verleiten ihn zur Feststellung: »Les Rousalia ne sont aucunement un terme

grec ni un usage grec ... Il s’agit d’un usage >extérieurs, non citadin, non byzantin; un usage

local des »thémes« de Bulgarie, dans un milieu de patres, donc facilement valaque.«'*®

Hier wird freilich zwischen Festterminologie und Festinhalt nicht unterschieden; und
so ergibt sich der Trugschluf}, daf}, wenn die wilden Minnerumziige im byzantinisch-
griechischen Kulturbereich nicht nachzuweisen sind, der Name rusa/ia auch nicht vom
Griechischen kommen konne. Dabei benennt der Terminus doch ebensogut und dichter
belegt die »Totenzeit« der Pfingstwoche'’. Ein weiteres Argument liuft darauf hinaus, daf§

salki ist bei Prokopios allerdings nicht die Rede. Auch interpretiert er Balsamon und Chomatianos in diesem
Sinne. »Die Ansicht, daf} die Rusalky Géttinnen der Flisse und Biche seien, hat Safatik durch sprachwis-
senschaftliche, aus der Etymologie des Wortes rusalia, rusalka hergeholte Griinde zu stiitzen unternommenc
(ibid., S. 404). Die Argumentation zielt auf das urslawische rusa (Fluf), das als Eigenname fiir Fliisse, Biche
und Ortschaften bei Russen, Polen, Tschechen, Slowaken, Serben und Bulgaren in onomatologischer Vielfalt
nachzuweisen ist (ibid., S. 404). Miklosichs Konklusion liuft darauf hinaus: »Ich will nicht etwa leugnen, daf§
die heidnischen Slaven Fliisse und Béche verehrten; ich leugne nur, daf sie sie unter dem Namen Rusalky
verehrt haben« (ibid.). Die Sache ist freilich so unvereinbar nicht, wenn man bedenkt, dal die rusa/ki auch
Totenseelen darstellen, die Pfingstwoche, die rusalnaja nedelka, eine Festzeit des Totenkults ist. Daf} auch die
Festbezeichnung 4oljada personifiziert worden ist, dafiir bringt Miklosich ein Beispiel (i4id., S. 405); vergleiche
auch den »Teufel Koljadac, der in einem russischen Beleg des 17. Jh.s am Weihnachtsabend verehrt worden
sein soll (Mansikka, op. cit., S. 117). Zu dem Problemkomplex aus slawistischer Sicht auch D. B. Selov/T. D.
Zlatkovskaja, »K voprosu o proischozdenii vosto¢noslavjanskogo obrjada Rusalij«, in: Drevnjaja Rus’i slavjana,
Moskva, ANSSSR Inst. archeol. 1978, S. 426—433 und T. D. Zlatkovskaja, »Rosalia — rusalii? (O proischozdenii
vosto¢noslavjanskich rusalij)«, in: Istorija, kul’tura, etnografija i fol'klor slavjanskich narodov, Moskva 1978,
S.210-226.

132 Dazu vorerst nur Haase, gp. cit., S.153 f. Dazu genauer noch im folgenden.

133 Miklosich, »Die Rusalienc, gp. cit., S. 401. Vgl. auch die oben angefiihrten Beispicle.

134 Ibid.und gegen die Lehrmeinung der ilteren Slawistik. Dazu in Auswahl: V. N. Tatis¢ev, Istorija Rosskaja s sa-
mych drevneiscich vremen, Moskva 1768-1773, F. Buslajev, Istoriceskie ocerki russkoj narodnoj slovesnosti i iskusstva,
Moskva 1861,Bd. 1L, S. 231-242 u. a.

135 Tailliez, op. cit.

136 Ibid.,S. 316.1n Thrakien und Makedonien seien die rusaliile »une réalité autochthon« (ibid., S. 306).

137 Rusalii im Ruminischen bedeutet die Pfingstwoche ganz wie die rusalnaja sedmica im Sidslawischen. Tail-
liez bringt aber auch den Regenritus der perperuna/dodola mit ins Spiel. Bei Mazon (A. Mazon, Documents,
contes et chansons slaves de I'’Albanie du sud, Paris 1836, S. 355) ist eine Regenlitanei veroffentlicht (Nr. 95), die
als »Lappel de la pluie ou Rosicac tituliert ist. Tailliez konstruiert daraus einen Zusammenhang zwischen
rosalia, rusalki und rosica, und spricht von »une féte slave de pluie ou des divinité aquatiques« (iid., S. 302).
Von rosica (bulg. Tau, feiner Regen, serb. rosa, Tau, vom altslaw. 7usa, siche oben) ist in diesen Regenlitaneien
jedoch hiufig die Rede; vgl. »Boze li gospodu/i sveti Tlie/da letna rosica« (St. Siskov, Rodopski starini 11,
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das Ruminische das lateinische rosa, Rose, nicht kenne, sondern #randafir (vom neugriech.
Tolavtapuiro), wihrend das Serbokroatische und Bulgarische ruza bzw. roza (allerdings
aber auch das volkstimliche trendafil) besitze®®. Die rosaliile-Feen kénnen daher nicht
von rusalia/rosalia kommen, sondern von dem slawischen rusalki, wihrend die Meglenoru-
minen und Aromunen mit arusa/e und aresalye Erbwérter des Lateinischen besifien'®’.
Es bleibt freilich das lateinische Lehnwort 7oza im Stidslawischen, das (wie eben auch
rusalia/rosalia) in der jahrhundertelangen Lateinerherrschaft auf dem Zentralbalkan eine
ausreichende Erklarungsmoglichkeit besitzt (und nicht bloff im romanisierenden Einflufy
auf dem mittellalterlichen Westbalkan)'*. Die mit viel linguistischer Spezialliteratur ge-
fithrte Argumentation ist verwickelt und nicht in allen Punkten klar. Die Schlisse, die die
Forschung aus dieser Arbeit gezogen hat, sind auch recht unterschiedlich'*'. »Worter und

S.55). Zu diesen Litaneien W. Puchner, »Liedtextstudien zur balkanischen Regenlitanei unter besonderer
Berticksichtigung der bulgarischen und griechischen Variantenc, Jabrbuch fiir Volksliedforschung 29 (1984)
S. 100-111. Die rosica hat allerdings ebensowenig mit Pfingsten (rusa/ii) zu tun (aufler der méglichen zeitli-
chen Koinzidenz) wie die rosomantka, rosomantkja in Jugoslawisch-Makedonien (FYROM), die ebenfalls auf
den Stamm rosa (Tau/feiner Regen) zurtickgeht (»Tauregen« nach E. Schneeweifl, Grundriff des Volksglaubens
und Volksbrauches der Serbokroaten, Celje 1935, S. 222). Dazu M. Gavazzi, »Das Maskenwesen Jugoslawiens«,
Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 63 (1967) S. 185—202, bes. S. 198, A. P. Marinkov, Sbornik za Narodni Um-
otvorenija i Narodopis 49, S. 739, W. Puchner, »Zur Typologie des balkanischen Regenmadchens«, Schweizer.
Achiv fiir Volkskunde 78 (19872) S. 98-125, bes. S. 111 und ders., »Regenlitanei und Bittprozession im grie-
chischen Umzugsbrauch und ihre balkanischen Querverbindungenc, in: Studien zum griechischen Volkslied,
Wien 1996, S. 89—124.

138 Tailliez, op. cit., S. 306 f.

139 Ibid., S. 304 mit Nachweisen. Die Voranstelllung des & vor die Stammsilben ist etwa auch bei den rogazsia zu
beobachten: arugutsaria im Raum Kastoria (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 104, ders., »Rogatsi-
engesellschaftenc, gp. cit., S. 126, vgl. auch arugusshari bei A. J. B. Wace, »Mumming Plays in Southern Balkanc,
The Annual of the British School in Athens 19,1912/13,S. 248 ., bes. S. 258 £.). Das Etymon der Umzugsgruppen
rogatsia kommt von der byzantinischen roga, dem Extralohn, dem Soldatensold (vgl. dazu das nichste Kapitel).
Uberhaupt scheint in der balkanischen Brauchterminologie die byzantinische Kulturschicht eine bisher viel-
leicht etwas unterschitzte Rolle gespielt zu haben: so kommt die perperuna von den Goldmiinzen der hyperpyra
(W. Puchner, »Beleski kiim onomatologijata i etimologijata na bulgarskite i griickite nazvanija na obreda za
duzd dodola/perperunac, Bilgarski Folklor IX/1, 1983, S. 59-65), die ruminisch/bulgarischen scalojan/caloianul-
Idolbestattungen vom bulgarischen Zaren Kalojan, dem Belagerer Thessalonikis, der auf der St. Demetrios-
Ikone vom Reiterheiligen tiberwunden wird (L. Kretzenbacher, Griechische Reiterheilige als Gefangenenretter,
Wien 1983, S. 45 f.und pass. und G. Ivinescu, »O influenta bizantini sau slavi in folclorul romanesc si in limba
roméaneascd. Caloianul«, Folklor Literar 1 (1967) S. 13—23), die Mittwinterumziige der coleda/kalanda von den
rémisch-byzantinischen calendae (zur Morphologie Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 123 £.) usw.

140 Dies wohl zu Recht gegen Miklosich, gp. cit., S. 390. Die Rolle der romischen Soldaten bei der Ubertragung
des Festnamens deutet Tailliez selbst an: »Les Rosalies romaines et les Agapes chrétiennes des morts ont été
transmisses en éventail 4 toute I'Europe orientale par les descendants des sujets et soldats romains qui gardaient
I'Empire sur le Danube, de Saint Démétrius de Sirmium a Saint Dimitrios de Salonique« (i4id., S. 317).

141 So konstatiert etwa M. Wenzel (»The Dioscuri in the Balkans«, Slavic Review XXVI, 1967, S. 363—381): »The
rosalia is, however, not mentioned in Ovid’s Fasti among official Roman celebrations, and there is confusion about
its date. It may have been imported into Rome from the Balkans, rather than the Balkan ritual deriving from
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Sachen« werden nicht streng genug auseinandergehalten. Auf linguistischer Seite bleibt
nach Tailliez festzuhalten, dafs zwischen den Feen, rusaliile (rosaliile) und der Pfingstbe-
zeichnung rusalii im Ruminischen zu unterscheiden sei, da die Etymologie des ersteren
Ausdrucks aus lautgesetzlichen Grinden nicht auf das Lateinische zuriickgehen kénne,
sondern auf das Stdslawische (aber auch diese Diskussion ist hinfillig, da die Feen ebenso-
gut unter dem Namen rusalii nachgewiesen sind)'**. Das heifit nun freilich nicht, daf} der
inhaltlich genetische Zusammenhang beider Phinomene auseinandergerissen werden darf,
die Totenseelen/Feen der rosaliile von der Totenzeit der Plingsten/pentekoste/rusalii (das
Bindeglied bilden hier die rituell institutionalisierten cdlusarii), denn sonst ist man tber
den Zirkelschluf} der dlteren Balkanistik nicht hinausgekommen, der da heif3t: die rusalki
mussen aus einer urslawischen Wurzel kommen, denn der lateinisch/griechisch/christli-
che Terminus rusalia bezeichnet damit keine Wassernixen'*. Hier ist die Dynamik von
Metonymie und Transformation von Festinhalten nach assoziationslogischen »Gesetzen«
durch ein im philologischen Stemma-Denken wurzelnden statischen Kausalmodell nicht
sachgerecht erfaf3t. Man darf weder die sprachliche Linie allein verfolgen noch nur die in-
haltliche allein, noch beide stindig voneinander abhingig machen (ein affines Phinomen
gehort nur dann zum Rosalienkomplex, wenn es auch seinen Namen trigt, und umge-
kehrt), denn Signifikat und Signifikant gehen z. T. unterschiedliche Wege. Dazu kommt
noch die epochale und heortologische Terminabhingigkeit: der »Name der Rose« wird
nicht nur im Frihling genannt.

1. Der »Name der Rose«: Blumenschmuck und Farbsymbolik in den balkanischen Friihlingsbriu-
chen. In der rituellen Blumenhandhabung duflert sich wahrscheinlich eine der Konstanten
menschlicher Kultur iiberhaupt, charakteristisch fiir die Interdependenz von Natur und
Kultur. Davon sind die begrabenen Toten, Herren tiber alles, was aus der Erde spriefit,
144 59

als Totengabe dem Leichnam mit auf die Reise gegeben'® (mit Blumen wird z. B. auch die

nicht ausgenommen. Blumen werden aufs Grab geworfen, heute wie in der Antike

Rome. Certainly, modern authorities recognize that the problem or the Rusalje is far more complicated than
admitted by Miklosich« (es folgt der Hinweis auf Tailliez; i4id., S. 369, Anm. 52). Dr. A. Lazarou hat in dem un-
verdffentlichten Kongrefreferat beim IV. Laographischen Symposium des Nordgriechischen Raumes (Ioannina
1979) mit dem Thema »Die Rosalien bei den Vlachen (Aromunen)« die Ansicht vertreten, dafl das panbalkani-
sche Fest nicht aus dem Lateinischen komme, sondern aus einer vorklassischen griechischen Kulturschicht.

142 Zu dieser Frage auch schon St. Romansky, »Lehnworter lateinischen Ursprungs im Bulgarischens, 5. Jabres-
bericht des Instituts fiir ruménische Sprache zu Leipzig, 1909, S. 127.

143 Die Ableitung der rusalki aus siidslaw. rosa (serbokroat. ruza, bulg. roza) hat schon Miklosich abgetan (op. ciz.,
S. 404f.).

144 Besonders rote Blumen mit Blutsymbolik; Blut als Sitz der Seele (vgl. Servius, Encide V, 79: »ad sanguinis
imitationem ubi est sedes animae«). Vgl. auch Cumont, op. cit., S. 29—5 4 sowie die eingangs zitierte Literatur.

145 Der Zweck der Blumen ist in den neugriechischen Totenklagen explizit erwihnt: »that the flower and orna-
ments help the dead on his journey to Hades and facilitate contact with the world of the dead ...« (M. Alexiou,
The ritual lament in Greek tradition, Cambridge 1974, S. 39; dort auch ein Text in englischer Ubersetzung:
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146

zu Grabe getragene Lidinos-Puppe auf Agina geschmiickt™*°, mit Blumen wird das »tote«

Zafiris-Midchen in Epirus bedeckt'*’), mit Blumen werden Ikonen geschmiickt, der Bal-
dachin iiber dem 6sterlichen orthodoxen Grablinnen Christi, dem plaicanical epitaphios-
Tuch, ist aus Blumen geflochten'*, die primitiven Karfreitags-Umzugskreuze der den
planctus Mariae (®©gnvoc e Meydne [apaoxeuic, porpordyt tng Mavaryiec)'* singenden

Knaben sind mit Blumenkrinzen behangen’, die Eierkorbe der Lazarus-Midchen®? (in

)52 am Jazarov den'>® sind blumengeschmiickt,

Epirus sogar dem Epitaph nachgebildet
das Regenmidchen der perperuna/dodola geht in Trockenperioden blumen- und griinver-
kleidet im ganzen Balkanraum von Haus zu Haus, wird mit Wasser begossen und singt
die Regenlitanei'®*. Und letzteres leitet schon iiber zu rein paganen Blumenfesten wie die
Maiumziige mit dem »Maikind«, der Ausflug ins Griine, der Maikranz'®*. Bei fast keinem
Friihlingsfest fehlt die apotropiische und fertilititspromovierende Blume'*®. Oft sind es

»Grigoris, heavy is your burden, heavy your lead of flowers./Grigoris, do not allow their fragrance to scatter/
keep them, and give them to the young ones in the Underworld,/and they’ll wear them in their jackets when
they go far a stroll«).

146 N.P.Iriotis, »O Aedwvog ev Avyivn«, Laographia 8 (1921—25) S. 289296, Ch. B. Lykouris, »O Aetdvocs, Krjové
e Apivne 111 (1949) H. 33, S. 140142, K. Kakouri, » Aoind dpoueva evetnotoc, [ paxtid e Axadnpiag Aby-
v 27 (1952) S. 216 ., dies., »Dromena« champétres. Le >Leidinos«, L'Hellénisme contemporaine 10 (1956)
S.188—212, G. A. Megas, Greek Calendar Customs, Athens 1982°, S. 156 (Abb. XV/2 deutlich als phallische
Puppe zu erkennen), Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 165 fF.

147 D. M. Sarros, »Aciava hatpeiog tov Aivov xat Adwvidog ev Hreipw. O Zaygeione«, Aeitior c lotopujc xat
EOvoroyiajc Eraipelas tne EAddoc V (1900) S. 347-351, K. Kakouri, Odvarog — Avdoraon, Athen 1965, S. 381,
dies., Ipoioropia tov Oedrgou, Athen 1974, S. 150, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 199 ff.

148 Dabei spielen gewshnlich Violetten, Veilchen, Rosen und Zitonenbliiten die wichtigste Rolle. Der »Leichnam«
Christi wird auch mit Bliiten bestreut, die Midchen in groflen Kérben halten (G. A. Megas, EMpwixal eopral xar
EOna Aaizrjc Aazpetag, Athen 1956, S. 159).

149 Dazu die Monographie von B. Bouvier, Le moirologue de la Vierge. Chansons et poémes sur la Passion du Christ.
I Chanson populaire de Vendredi Saint, Genéve 1976 (vgl. auch meine Bespr. in Laographia XXXI, 197678,
S. 389—400, wo auf die Umzugskreuze eingegangen wird).

150 Materialzusammenstellung bei Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit.,S. 93 f.

151 Materialien i4id., S. 891L., 98£., 103 1f,, 150, 167, 200ff. Zu den nordgriechischen Belegen speziell W. Puchner,
»BOeatpwd otoryein ot Spwpeva Tov BopetoeAladwmon yweov«, A Zvurdoovr Aaoypapias tov BopeoeAadixod
Xdygov, Iwdvowa 1979, Thessaloniki 1983, S. 225—273, bes. S. 237, 243 f., und pass., und im panbalkanischen
Vergleich, ders., Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit., S. 48-54.

152 Kakouri, Odvarog — Avdoraay, op. cit., S. 28 ff.

153 Das bulgarische, ruminische, serbische und slawisch-makedonische Material mit der umfangreichen Biblio-
graphie zusammengestelllt bei Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit., S. 485 4.

154 Dazu in stidosteuropiischer Ubersicht Puchner, »Zur Typologie des balkanischen Regenmidchensc, gp. ci.,
»Liedtextstudienc, op. ciz.,und in Studien zum griechischen Volkslied, op. cit., S. 89—124.

155 Zu den griechischen Belegen Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 96 f. Der »Maikranz« wird meist im
»Feuer des hl. Johannes« am 24. Juni verbrannt.

156 Dazu gehoren auch die blumengeschmiickten Palmzweige am Palmsonntag (ibid.).
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sogar bestimmte Blumen, nicht mehr nur Rosen freilich®”. Gelb ist die Totenfarbe fiir den

»viertigigen« Lazarus'*®, aber auch manchmal Rot"*?; wie Rot auch immer noch Christi

Blut bedeutet'®’. Im universellen Blumenschmuck der Frithjahrsriten'®! verliert sich frei-
lich die Entwicklungslinie von den Rosalien her, wie ja auch die Rosalien keineswegs das
einzige Blumenfest des romischen Festkalenders darstellen. Doch bleibt die Blume hiufi-
ges Ingredienz von Briuchen, die spezifischer mit dem Rosenfest zu tun haben. Dies gilt
im besonderen fiir den Totenkult.

2. »Nekrolatria«: Gedenkmesse, Grabbesuch und Speiseopfer. Dem Toten wird nicht nur man-
cherort auch heute noch eine Miinze unter die Zunge gelegt'®? (als Obulus fiir den Fihr-
mann Charon)'®*, sondern auch eine Blume mit ins Grab gegeben'®*. Am Grab wird Wein

157 Am Epitaph-Schmuck sind meist Veilchen, Rosen, Lilien und Zitronenbliiten beteiligt, so dafl die Schattie-
rungen von Rot doch vorherrschen (Alexiou, Tke ritual lament, op. cit., S. 77).

158 Besonders auf Zypern wird dafiir die Blume similludkia verwendet (M. Paraskevopoulou, Recherches sur les tra-
ditions des fétes religieuses populaires de Chypre, Nicosia 1978, S. 205). Zu den Symbolfarben bei den Lazarusum-
ziigen auch W. Puchner, »Lazarusbrauch in Stidosteuropac, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde XXXI11/81
(1978) S. 17—40, bes. S. 25 f. und die Ubersichtskarte in Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 275.

159 So manchmal auf Zypern, wo der Symbolzusammenhang mit dem Blut Christi evident ist (A. I. Thrasyvoulou,
»T'o XaBBoto tov Aaldpou xat 1 Koo tov Baiwv e to yword Admbo«, Laographia 17,1957/58,S. 281 1L);
die roten »Lazarusblumen« werden in Tépfen im Hause aufgestellt und am nichsten Tag weggeworfen (G. N.
Hatzikostis, »To ZaBBato tov Aaldpov xar v Kugu tov Bodwy eig ywela tvd g ITdpov«, Laographia 15,
1953/54, S. 463 fF).

160 Siehe auch Anm. 157. Dies ist bei der Ostereierfarbung evident, die in Griechenland ausschlieflich rot gefirbt
werden, und zwar am Griindonnerstag, welcher Tag deshalb auch Kowwvonéptn, »roter Donnerstag« genannt
wird. In Griechenland und Bulgarien werden an diesem Tag auch die Fenster mit roten Tiichern verhangen
(Megas, EMyixal coprai, op. cit., S. 154 1.).

161 Dazu St. Kyriakidis, »O ehnvindg hadg na e Aovhobdua, Ieipaizd I pduppara I (1940) H. 2, S. 86—91 (nach-
gedruckt in EMyweaj Téywn 1, 1970, S. 36—41). Zur Herleitung des Maifestes (St. Sperantza, »H yiopt# twv
Lovhovdiwve, EAquia) Apovgyia Jg. 6,Bd. 11, 1953, S. 555 ff.) aus dem Maiumas-Fest vgl. M. Kollonaiou, »O
Madovpace, Adovrj 3 (1953) S. 571,

162 Als ein historischer Beleg aus dem Ruminien des 17. Jh.s Joh. Troster, Das alt- und neu-teutsche Dacien, Wiirz-
burg 1666 (unver. Nachdruck Kéln/Wien 1981, S. 352). Zu den archiologischen Funden in Griechenland D.
C. Kurtz/]. Boardman, Zhanatos. Tod und Jenseits bei den Griechen, Mainz 1985, S. 15,129, 189, 193 f.,, 241, 246,
249f., 258, 403. Neben der Uberfahrt tiber den klassischen Unterweltsfluf ist auch die »Haarbriicke« (e
Tolyag 10 yepdot) anzutreffen, iber die nur die gute Seele kommt. Dazu R. Dinzelbacher, Die Jenseitsbriicke im
Mittelalter, Wien 1973 und zum griechischen Material in Auswahl: D. Daniel, »I'n¢ tolyog to yepdou«, Kozgr-
axd Ipdupara 4 (1939/40) S. 490f., I. M. Kythreotou, 5T toiyoag 0 yropdotv« ibid. 10 (1945/46) S. 79-82, D.
K. Papadopoulos-Stavriotis, »I'ng tolyag 10 yepde'«, Agyeiov I 1dvtov 1943/44, S. 186 f. usw.

163 Zur Entwicklung von Charon zu Charos, der byzantinisch-griechischen Personifikation des Totengottes vgl. M.
Alexiou, »Modern Greek Folklore and its Relation to the Past. The Evolution of Charos in Greek Traditions,
in: S. Vryonis (ed.), The » Past« in Medieval and Modern Greek Culture, Malibu 1978, S. 321-336 mit der gesam-
ten einschligigen Literatur.

164 Alexiou, The ritual lament, op. cit., S. 391F.
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5 166,

oder Wasser ausgegossen'®’, ein Tongefif zertriimmert'®®; manchmal wird auch eine

Puppe mit ins Grab gelegt'®’; Funeraltinze werden abgehalten'®®, Kranke werden am Grab

165 Schmidt, »Totengebriuche«, op. ciz. Bei den Begribnisriten besteht in der griechischen Tradition hohe Konservatitit
bis in die jiingste Gegenwart (Alexiou, »Ritual lament«, gp. cit.). Zu den byzantinischen Quellen G. K. Spyridakis,
»Tow ote v tekevtv €btpa v Bulavtvay ex tov aytohoymwy mnyove, Ereroic Etapeiac Bulavtwdy Zrovdev 20
(1950) S. 75—171, Ph. Koukoules, »To »at6 tv toepiv teov Bulavivéoy Baothéwvs, ibid. 15 (1939) S. 52—78 (sowie
ders., »Bulovtive vexpund: €0uac, ibid. 16, 1940, S. 3-80) und D. Loukatos, »Acoypapus el tehevtig evdeifelg
nopd Iwdvvy tw Xovooorduws, Exetnols rov Aaoypapios Agyeiov 2 (1940) S. 30-113. Zum neugriechischen Toten-
brauchtum in Auswahl: St. Athanasiadis, »H »ndeto ot Zdvrow, I loveiaxyj Eovia 13 (1962) S. 663 ff., A. Xanthinakis,
»Nexpud e0ipa xan dofaoteg oty Koy, Kopmu pwroypord 11 (1962) S. 181-293, E. Stamouli-Saranti, »Ano
o €0t ™ Opdincs, Oparind 2 (1929) S. 131-145, 254, E. Phelouki, »Nexowd: ¢0pa and my Akefavdoodnodns,
Laographia 10 (1929/32) S. 459—463, M. Lioudaki, »H tekevt) oty Konymn«, Exspis Kooy Znovddw 2 (1939)
S. 403—427, S. Lianidis, »Nexpuud uan toupiuc: otn Xévoe tov TTdvrovs, Agyeior [1dvzov 26 (1964) S. 158176 usw.

166 N. Politis, »To ¢0tpov g Opadoeng ayyeiwy ot ty wndetave, Aaoypapixd Zduuctxra, vol. 11, Athen 1921,
S. 268 ff. Vgl. auch St. Kyriakidis, »To odpfoha ev t el hoyoasplow, Laographia 12 (1938—48) S. 503~
546, bes. S. 530.

167 In Koroni an der Stidspitze der Peloponnes wird im Falle eines zweiten Todesfalles in einer Familie dem Leich-
nam eine Puppe in die Tasche gesteckt und mitbegraben, damit sich das Ubel nicht zum drittenmal wiederholt
(G. A. Megas, Zyrjuara EMyvijc Aaopoapiag, Athen 1975, dritte Seitenzihlung S. 179). Von einem andern
interessanten Fall berichtet Schmidt, »Totengebriuchex, gp. cit., S. 304, wo beim Begribnis von Ertrunkenen
die Frauen eine Puppe formen und beklagen. Auch Gebildbrote konnen manchmal Menschenform haben
und zum Wohl der Seele des Verstorbenen verteilt werden, wie im Falle der »Lazarusbrote« in Bulgarien und
auf den Agiisinseln (R. Angelova, »Lazaruvane v s. Bojanovo«, Ezikovedsko-etnografski izsledvanija v pamet na
akademik Stojan Romanski, Sofija 1960, S. 709—730, Abb. 3—5, Megas, EMyvial coprat, op. cit., S. 125). Die Brote
sollen auch bei der Auffindung von Ertrunkenen helfen, wie schon im »Geoponikon« von Agapios festgehalten
(Ayamiov povayod g Kontng, I 'ewzovidy, Venezia 1856, S. 137). Zu neueren Belegen A. Defteraios, O dorog
xard v pévvnow xat mw teAevtp, Diss. Athen 1979, S. 125 ff. Zur Vorstellung der Puppen als Totenseele vgl.
auch die £ukla-ihnlichen Frauengrabkreuze (sie werden auch ku/i genannt; Chr. Vakarelski, Bulgarische Volks-
kunde, Berlin 1969, S. 308; zu kukla-formigen Gebildbroten in Bulgarien auch I. Zeljaskov, »Obrednite chlja-
bove ot Elchovsko«, Folklor i istorija, Sofija 1982, S. 259—262). Diese Vorstelllung ist auch wesentlich von der
byzantinischen Ikonographie bestimmt (Puchner, »Lazarusbrauch, op. cit., S. 30ff., ders., Akkommodationsfra-
gen, op. cit., S. 28f.) Zu dem ganzen Fragenkomplex vgl. auch W. Puchner, »Primitividole und Idolbestattung
auf der Balkanhalbinsel«, Acta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 34 (1986-88) S. 229—244.

168 In der Hercebosna etwa bei »Scheinbegribnissen« (M. Obradovi¢, »Mrkvac< u nekim drustvenim igrata na
podrudju bosne i hercegovine«, Rad XI-og Kongresa saveza folkloristu Jugoslavije u Novom Vinodolskom 1964,
Zagreb 1966, S. 371-374). Zu »Scheinbegribnissen« auch Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 164 1F.
und pass. Zu den Totenritualen pomana und priveg in Ostserbien S. Zecevi¢, »Igre naseg posmrtnog ritualnac,
ibid., S. 375—383, bes. S. 382 f. Zu ruminischen Totenwachespielen S. F. Marian, Immormdéntarea la Romani,
Bucuresti 1892 (insbesondere zum facusor-Spiel S. 196 ff.) und weiters O. Flegont, »The Mos in the Romanian
popular theatrical art«, Revue roumain d’bistoire de I'art 111 (1966) S. 119—131; das Auftreten der maskierten
Ahnen auch als unchiagi in der Moldau (H. H. Stahl, Nerej, un village d’une region archaique, monographie socio-
logique, vol. 11: Les manifestations spirituelles, Bucharest 1939, S. 291—296). Vgl. auch M. Vulcinescu, » Gogiuc
un spectacol funerar«, Revista de Etnografia si Folclor 10 (1965) S. 613-625, P. Bogatyrev, »Les jeux dans les rites
funebres en Russie Subcarpathique«, Le monde slave 11 (1926) S. 196—224 und M. Wenzel, »Graveside Feasts
and Dances in Yugoslavia«, Folklore 73 (1962) S. 1—12 (mit weiterer Literatur).
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169 auf das Grab wird geweihtes oder gestempeltes Kultbrot (prosphoron)'”® oder

173

geheilt
kollyba/koljiva*™ geworfen'’?, auf und am Grab werden Kultbrote und 4o/lyba verteilt

169 Megas bringt ein interessanes Beispiel von der Westkiiste Kleinasiens (Kotyora, Aivali): dort wird der Kranke
dreimal tiber das Grab gewilzt und spricht: »Nimm meine Krankheit und gib mir deine Kraft« (Megas, Z7z/j-
paza, op. cit., S. 99). Das Wilzen im taunassen Grab bringt in Stidostbulgarien den Frauen Fruchtbarkeit und
den Midchen Hochzeit (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., Lemma »Maikugeln«).

170 Zu solchen kirchlichen Brotstempeln vgl. etwa die Studie von Th. Provatakis, sTéyvn xou napddootc twy npo-
690Gy opEayiduwy Tou BogetoeAadixod ywpovk, A Zvurdow Aaoypaplas tov BogeroeMadixod Xapov, Thes-
saloniki 1975, S. 219—234 (vgl. auch zur Geschichte der Kultbrotstempel G. Galavaris, Bread and Liturgy: the
Symbolism of Early Christian and Byzantine Bread Stamps, Madison/London 1970). Zur Schutzfunktion dieser
vielfiltigen Kultbrote Defteraios, gp. cit., pass. (dazu L. Kretzenbacher, »Heiliges Brot und Heilbrot. Gedanke
zu einer neugriechischen Brotmonographie«, Miinchener Zeitschrift fiir Balkankunde IV, 1981/82, S. 261-267).
Zur Brot-Eulogie noch im folgenden.

171 Zur panbalkanischen kollyba/koljiva (im russ. kutja, die Griitze, als Totenspeise) vgl. N. G. Politis, laoypagpuxd
Zduueinra, vol. 3, Athen 1930, S. 323 ff. Alexiou, Rifual lament, op. cit., S. 45 1., ]. C. Lawson, Modern Greek
Folklore and Ancient Greek Religion, Cambridge 1910, S. 535 ff.,, Schneeweis, op. cit., S. 152, Schmidt, »Toten-
gebriuche, gp. cit., S. 52 fF. usw. Zum kollyba-Wunder des hl. Theodor Teron vgl. oben, ebenso zur Identitit
mit der antiken panspermia (vgl. auch das Weizenkorngleichnis Joh. 12, 24). Vgl. weiters: L. Petit, »Le grande
controvers des colybes«, Echos d’Orient 2 (1898) S.321-331 und N. Turchi, »Kdlwfot e nepidetnvove, Studie
Bizantini e Neoellenici VI (1940) S. 244 ff. Als Toten- und Dankopfer wird xepvdg schon in den minoischen
Gribern Kretas gefunden (St. Xanthoudidis, 7he Annual of the British School of Athens X11, 1905/06, S. 9—23).
Die Zubereitung der 4ollyba variiert heute betrichtlich; zwei Rezepte: »Weizen, feiner Zucker, Rosinen, Ko-
rinthen, gestoflener Zwieback oder an Stelle dessen gerostetes Mehl oder Grief3, weifle Mandeln oder Hasel-
nisse, die Kerne des Granatapfels, gehackte Petersilie, gemahlener Zimt, gerostete oder gestoflene Sesam- oder
Korianderkerne« (Aranca, Christos Anesti, Zirich 1968, S. 52); »... in Wasser aufgekochte Weizenkérner, die
aber in der Regel noch mit einigen anderen Frichten oder sonstigen Erzeugnissen untermischt werden, wie
namentlich mit Rosinen, Granatapfelkernen, Mandeln, Nissen, Kichererbsen ..., Sesamkérnern, kleinen Fich-
tenzapfen ... Anis, Honig oder Manna; auch Zimmet und kleines Zuckerwerk sind bisweilen hinzugefligt«
(B. Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen und das hellenische Altertum. 1. Theil, Leipzig 1871, S. 55 fF.). Auch
einfachere Herstellungsweisen sind bekannt (Sp. Synkollitis, »O vexpog e tv Avacehitoas, Laographia 11,
1934/37,S. 387—414, bes. S. 409 ff., E. Stamouli-Saranti, »[ TooAnderc xat Setatdarpovieg g Opdnncs, Laogra-
phia 14,1952, 5. 169—200, bes. S. 199). Ganz dhnliche Funktion hat die Totenspeise der Zuzja (Griitze) bei den
Russen (Haase, p. cit., S. 327), die pomand der Ruminen (R. Don, »Practici magici in com. Svinita«, Revista de
Etnografie si Folclor 15,1970, S. 417—421), die Zito/coljivo der Serbokroaten (M. Wenzel, »Graveside Feasts and
Dance in Yugoslavia, Folklore 73,1962, S. 1-12).

172 Defteraios, op. cit., S. 149 ff. Auf Zypern wird gleich das ganze %ollyba-Backblech in die Grube geworfen, in
Studostbulgarien wird auch Wein ausgegossen, in Thrakien Geld nachgeworfen (Megas, Zyzjuara, op. cit.,
S.154f).

173 »Nekropsoma« (Totenbrote) und 4o/lyba spielen vom Augenblick des klinischen Todes an eine wesentliche
Rolle. Sie werden schon neben den Toten oder an der Stelle, wo er gestorben ist, aufgestellt, beim Waschen
und Anziehen des Leichnams, bei der ekphora (Defteraios, op. cit., S. 1331F,, 141 fF,, 147 f. mit Aufarbeitung des
griechischen Materials, bes. S. 149 ff.). Neben den Dahingeschiedenen werden auch Wassergliser gestellt und
Speisen (Beispiele bei Megas, Zywjuaza, op. cit., S. 175 f.), in Bulgarien stehen Wasserkriige auf den Griibern
(Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 309). Dem liegt die Vorstellung zugrunde, daft die Totenseelen
bis zur Vollendung ihres rituellen Ubergangs ins Jenseits durchaus leibliche humane Bediirfnisse haben (dazu
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oder auch der Totenschmaus gehalten'’#, der sonst im Hause des Verstorbenen stattfin-
det'”®, am Boden sitzend'’®, wobei dem Toten auch Speise und Trank zugedacht sind'””
(die ponapio oder mapnyoid, die mepidernva der Antike)'”®. Die Totenseele bedarf noch
vieler Fiirsorge, bis sie zur Ruhe kommt'”®, d. h. bis der rite de passage zum Jenseits richtig
und vollstindig vollzogen ist'*’. Dazu gehoren die mnemosyna-Gedenkmessen am dritten,

Wopmann, Grundformen der Vorstellungen vom Leben nach dem Tod. Eine kultursoziologische Untersuchung der
»Totenseelenvorstellungen« in Mythen, Mirchen und Sagen, op. cit., D. Petrakakos, Die Toten im Recht nach der
Lebhre und den Normen des orthodox morgenlindischen Kirchenrechts und der Gesetzgebung Griechenlands, Leipzig
1905).

174 Zvybpto, oywpto (»Vergebung«) oder poxaprd (»Seligkeit«). Meist wird o/lyba und »verschiedenen Toten-
brote« (auch uyovdia, Seelenbrote genannt) verzehrt. Dies geschieht zur Vergebung der Toten. Im Raum
Adrianopel taucht der Priester hartgebackenes Brot in Wein und spricht das #rishagion tiber dem Grab; aus
demselben Glas »kommunizieren alle Anwesenden« (Megas, Zywjuara, op. cit., S. 185 £.). Neben dem Grab wer-
den auch Tische errichtet und andere Speisen angeboten (Defteraios, op. cit., S. 1491.; dies war in Griechenland
bis 1900 tiberall iiblich).

175 Nach einer griechischen Legende soll die Zheotokos nach der Kreuzigung Christi diesen Brauch eingefiihrt
haben (Politis, Aaoypapud odupetnra, op. cit., Bd. 3, S. 343 £.). Verschiedene Brote, Pfannkuchen usw. werden
hier mit Wein und Fleisch gegessen. Meist besteht die Vorstellung, daf} diese Brote »siifi« sein miifiten, im
Gegensatz zur »Bitterkeit« des Todes (Defteraios, p. cit., S. 159 f.). Dieses Mahl wird manchmal schon bei der
Totenwache von Verwandten und Nachbarn, am Boden sitzend, mit Fastenspeisen durchgefiihrt; die Uberreste
des Mahls werden nicht aufgeriumt, denn in der Nacht kommen die Seelen und stirken sich (in Thrakien,
Megas, Zyzjuara, op. cit., S. 177).

176 Viefach wird Wert darauf gelegt, dafl die Speisen die Erde beriihren, daher wird auch kein Tisch verwendet,
ja nicht einmal ein Tischtuch. Oft wird auch Brot wihrend des Mahles zu Boden geworfen und dem Toten
Vergebung gewiinscht (Defteraios, op. cit., S. 159 ).

177 Auf Eubba werden von jedem Speisenden Brotkrumen in der Mitte des Tisches, ausdriicklich fiir den Toten,
{ibriggelassen (Megas, Zyjuaza, op. cit.). In Atolien stellt man ein Glas Wein in die Mitte fiir den Toten; nihert
sich eine Fliege dem Glas, so hilt man sie fiir die Seele des Verstorbenen (dazu gibt es auch russische Paralle-
len: Haase, op. cit., S. 331).

178 Zu den Namensformen Megas, Zywjuaza, op. cit,. S. 308. Siehe auch G. Ch. Papacharalampous, »Perideipna
in Cyprus«, Neo-Hellenika 1 (1970) S. 55—67. Die Speisen sind ziemlich variabel; meist wird geschlachtet, oft
wird nur mit den Fingern gegessen (siche auch Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 308).

179 Dazu zihlen vor allem die Almosen/ekenpootvn. Zur Vergebung der Totenseele wird den Armen Brot ge-
schenkt, Kleider, Weizen usw. (Megas, Zytjuaza, op. cit., S. 192); aber auch die »leibliche« Firsorge fiir die
Totenseele wihrend der Trauerzeit: in Thrakien wird in der Totenkammer noch drei Tage lang Wasser, Brot
und Totenkerze aufgestellt; in Atolien schiittet man noch drei Tage lang Wasser auf das Grab, damit der Tote
nicht diirstet; in Sphakia auf Kreta richtet die Frau oder Mutter des Verstorbenen noch 40 Tage lang sein
Essen her und ziindet eine Kerze an (zur Weihriucherung vgl. auch A. Chrysoulaki, »Eftpoc teov Egosdwv g
Ko#tne, Laographia 16,1958, S. 383—404, bes. S. 402 £.); in Sinope im Pontusgebiet trigt man am nichsten
Tag Frichte auf den Friedhof und verteilt sie an die Armen; auf Naxos kehrt man drei Tage das Haus nicht,
um der Totensseele keinen Schaden anzutun (Megas, Zyzjuaza, op. cit., S. 183 £.). Zu den Verboten gehort auch,
bei der Totenwache, dem Begribnis und den Gedenkmessen nicht zu niesen, weil man dann selbst oder ein
Familienangehoriger des Niesenden bald sterben wird (dazu P. Leventis, »To gtdoviopo«, Kuzpraxd I'pduuara 9,
1944/45,S. 591, N. K. Kyriazis, »Aeioi8oupoviar«, Kumpraxd Xpovixd 4,1926,S. 2611.).

180 Ein Fehler oder eine Unterlassung im Ritual, ein nicht eingeldstes Versprechen oder eine nicht erfiillte soziale
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181 wo nach

neunten, vierzigsten Tag, nach drei, sechs und neun Monaten, nach einem Jahr
der Messe geweihte Kultbrote und £o//yba an alle (auch zufillig) Anwesende verteilt wer-
den®. Es folgt der Besuch am Grab, wo man dem Toten »Gesellschaft« leistet, ihn segnet,

183

ihm Speise und Trank darbringt, seiner gedenkt'®’. Auch an hohen kirchlichen Feiertagen

finden pvnudovval zadusnici statt: man besucht die Griber, spricht Gebete, bringt Speise-
184 Diese stell-
vertretende Firsorge endet erst mit der Exhumierung der Gebeine; die Schidel werden
dann im osteophylakion/kostnica des Friedhofs autbewahrt; damit ist das Grab als Kommu-
nikationsort mit dem Jenseitsaufenthalt des Verstorbenen aufgeldst: der Tote ist in einer

und Trankopfer, verteilt £o/lyba, zindet Kerzen an, legt Blumen aufs Gral

oder familidre Verpflichtung kann zum Wiedergingertum fiihren (dazu ausfithrlich Wopmann, op. ciz.); die
nicht vollzogene Taufe bzw. der »unnatiirliche« gewaltsame Tod fiihrt zu Dimonenwesen verschiedener Art
(balkankomparatistisch D. Burkhart, »Vampirglaube und Vampirsage auf dem Balkan, in: Beitrige zur Siidost-
europa-Forschung, Miinchen 1966, S. 211 ).

181 Diese Gedenkmessen werden oft gleich nach dem Datum benannt, dhnlich wie die #rita, enata und triakostia
des Altertums (T. Barla, »Ta pvnpoouve, o uyooafBata xat 1o mévbog eig toug apyaiovcs, Hiwg 8, 1948,
S. 706, Alexiou, Ritual lament, op. cit., S. 47, Politis, Aaoypapud Zoupetxra, op. cit., Bd. 3, S. 341 ff.; zu den Blut-
opfern und Panspermien der Alten an den choes vgl. die Stellenauflistung bei I. Sp. Anagnostopoulos, O Odvarog
xat 0 Kdrw Kdguog oty dnuoti) wolnon, Diss. Athen 1984, S. 244, Anm. 1), als #rita/tretini, niata/devetini, saranta
(Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit, S. 308 gibt auch dwvedeset, »zwanzigster« an, dhnlich fiir die Christen
Kleinasiens Megas, Zyzjuara, op. cit., S. 194), trimina usw. oder auch einfach ovyoota (Vergebung, Erlosung)
bezeichnet. Diese Gedenkmessen sind in der Dogmatik der Orthodoxen Kirche verankert (P. Trembelas, Aoy-
paz) g Opboddgov Kaboijc Exxdyoiac, Athen 19562, S. 260, 421 ff,, vgl. auch hl. Nektarios, MeAéry zepi v¢
alflavaciag ¢ Yoyic xar mep! Tw o pvnuoasvey, Thessaloniki 19732, S. 113 fF.; zu diesem letzten Heiligen der
Griechisch-Orthodoxen Kirche vgl. auch W. Puchner, »Der Himmelsbrief des hl. Nektarios. Eine Notiz zur
modernen Kultverbreitung«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde XXX111/82, 1979, S. 115-119). Aus der
umfangreichen Literatur in Auswahl: X. Xenitis (=Akoglou), »To pvnpoouve oto Kotdwo, Iovnaxd Pirra
11 (1937/38) H. 24, S. 481—484 (auch in aoypapia Kotwapwr, Athen 1939, S. 233 f.), 1. Karapatakis, H fav;
oy Korjry, Heraklion 1960, S. 78 ff., N. Perdika, Zjgog, Bd. 1, Athen 1940, S. 1201F,, Synkollitis, op. ciz., S. 4oft.,
Phelouki, op. ciz., S. 462 f. usw. Zu den byzantinischen und postbyzantinischen Quellen auch die Literatur in
Anm. 165 und Petrakakos, gp. ciz., S. 161, Koukoules, Buolavrwew fiog, op. cit., Bd. 1V, S. 208 ff, E. Papadakis,
Moppal tov Adizod modriguot e Korjene tov 157 xar 16” awhvog xard tag yoauuareiaxds myyds, Athen 1976, S. 92 ff.
usw.

182 Es wiederholt sich dasselbe wie beim Begribnis: verschiedene Weih-Kultbrote (Aertovpyréc) werden zum Heil
der Seele des Verstorbenen angeboten; diese Totenbrote fithren spezifische Namen (Defteraios, op. cit., S. 171);
die Armen werden beschenkt, am Grab wird Wein und Wasser vergossen, bei den groflen mnemosyna (meist
am dritten und am vierzigsten Tag) findet nach der Totenmesse in der Kirche noch ein Leichenschmaus im
Hause des Verstorbenen statt. Im biirgerlichen Bereich werden diese Ankiindigungen der Totenmesse gedruckt
und 6ffentlich angeschlagen oder auch in der Zeitung annonciert.

183 Fallbeispiele bei Megas, Zywjuara, op. cit., S. 194f. Im Raum Adrianopel/Edirne wurden frither auch Tieropfer
(kurban) am Grab vorgenommen (Vakarelski, op. cit., S. 308 f).

184 Vakarelski, op. ciz., S. 309, Megas, Zytjuara, op. cit., S. 198 f., L. M. ]. Garnett, Balkan home-life, New York 1917,
S. 125 ff. Dies geschicht im allgemeinen zu Weihnachten, Neujahr, am Karfreitag, zu Ostern, Christi Him-
melfahrt und am Kreuzerh6hungstag (14. Sept.) (auch am Tag von Marid Himmelfahrt, vgl. D. Loukopoulos,
»Eoppeteta Artolnd Aaoypopund, Laographia 8,1921,S. 321).
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Weise »heimgekehrt, in einer anderen auf ewig »hinweggegangen«*®. Das »Gesprich« am
Grab (verbal, rituell, emotionell) ist verstummt; das uvnpetov ist wieder ein bedeutungslose
Grube.

Jenseits dieser personlich-familidren Grabbesuchstermine gibt es aber auch »Allersee-
len«, an denen die Totenseelen auf der Oberwelt anwesend gedacht werden und das ge-
samte Dorf zum ovydgto (zur Lossprechung, Vergebung) der Seelen auf den Friedhof zieht
und an den Gribern i}t und trinkt wie beim Totenmahl. Solche Gribergelage (manchmal
auch nur mehr symbolisch durchgefiihrt) finden — und nun kommen wir von allgemeinen
Zusammenhingen um Blumen und Totenkult zu den spezifischeren um das Rosalienfest
— bevorzugt am Rusaliensamstag zu Pfingsten statt und am Samstag der hl. Theodore in
der ersten Fastenwoche, wo in der Kiche das Andenken an das 4o/lyba-Wunder'®® gefeiert
wird.

3. »Allerseelen« — das heortologische System der »psychosabbata«: liturgische Brotweihe, kollyba-
Gabe und Hochzeitsorakel. Der Sabbath gilt im balkanischen Volksglauben als Tag der Ma-
gie und der Kontakte mit dem Uberirdischen'®”. Als Seelensamstage, an denen Seelen-
messen fur alle Toten gelesen werden, gelten vier: der Samstag der »Fleischwoche« (tng
Kpeatvng) der Fastnachtszeit, der Samstag der »Kisewoche« (tng Topwvig, masljanica),

der darauffolgende erste Samstag der quadragesima (twv Aylov Ocodowpwy, Tudorica oder

San Toader) und der balkanweit so genannte Rusaliensamstag vor Pfingsten/pentekoste'®®.

Daneben gibt es freilich noch andere Termine, wo Grabbesuch und Umziige unter dem
Namen rusalia stattfinden'®’. Die ersten beiden psychosabbata fallen in die Allerseelenzeit

185 Zu dieser Ambivalenz vor allem L. Danforth/A. Tsiaras, The death rituals in rural Greece, Princeton 1982,
S.1ryff

186 Die kollyba-Korner werden auch in der Regenmagie oder zur Abwehr von Hagel verwendet. In Thrakien hob
man die ollyba-Kérner vom St. Theodorstag auf und warf sie bei Hagelschlag aus dem Fenster mit einem ent-
sprechenden Spruch (E. Stamouli-Saranti, »[Tooln{eig xou Setotdarpovies e Opduncs, Laographia 13, 1950,
S. 100-114, bes. S. 104 1.). Die kollyba bestehen hier nur aus Weizen (nicht Zucker); der Weizen darf auch nicht
am Sonntag gereinigt werden (dies., »[TooAeis ¢ Opdunc«, Laographia 14,1952, S. 169—200, bes. S. 171).
Als Hagelabwehr sind die o/lyba-K6rner schon in einem kirchlichen Nomokanon des 17. Jh.s erwihnt (MS
734, fol. 88v—99* des Athosklosters Iviron): am Griindonnerstag werden ko/lyba verteilt und es wird dem Hagel
(als Personifikation) »vergeben«, damit er nicht fillt (N. G. Politis, »Ev xepdhatov vopondvovog tept yonelwy,
pavtetwy xou Setordapoviv, Laographia 3,1911/12,S. 381-389, bes. S. 387 Zeile 19 ff.). Im April werden ko/-
lyba-Korner aufs Dach geworfen, damit es nicht regnet (Stamouli-Saranti, gp. cit., S. 106). Dasselbe geschieht,
wenn im Hause ein Sterbender liegt — es ist dem Besucher verboten, o/lyba mitzubringen, so wirft er sie aufs
Dach (Laographia 11,1934-37,S. 657).

187 Dies gilt z. B. auch fiir magische Handlungen wie Bindezauber und dergleichen. Zu solchen »Samstagsfor-
meln« in einer Handschrift des 16. Jh.s Ph. Koukoules, »Meoatwvixot xat veoeAAnvixol xatddeopor, Laogra-
phia 8 (1925) S. 302—346,bes. S. 308, 8 (1926) S. 52—108 450508, bes. S 63, Anm. 2, 70,79, 87, 472, 476.

188 Dazu differenzierend Megas, Zyzjuata, op. cit., S. 197.

189 In Megara in Attika gehen die Kinder am Ostermontag mit einem blumen- und tuchgeschmiickten Holzkreuz
in kleineren Gruppen von Haus zu Haus und fragen, ob sie die rusa/ia singen diirfen; beim Absingen des Ru-
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der Fastnacht™’, der Festtag der heiligen Theodore gilt als Totentag, da an diesem Tag
das ollyba-Wunder des hl. Theodor Teron gefeiert wird'”!, der Samstag der Rusalien-Wo-
che endlich ist der Tag, an dem die Seelen nach ihrem fiinfzigtigigen Aufenthalt auf der
Oberwelt — Christus befreit sie bei der 6sterlichen Uberwindung der Héllenpforten?®?
und die Panagia erwirkt ihnen in ihrer Rolle als mediatrix gratiarum Straferleichterung
und Hadesurlaub™, ein Legendenmotiv, das auf den apokryphen »Gang Mariae zu den

salienliedes fassen sie sich an der Schulter (A. Vlachou, »Meyapixd %07 »au é0wpo, Laographia 18,1959, S. 543—
550,bes. S. 543 ff.; D. Sakkas, Kowwwopodpnua Meydpwr, Athen 1966, S. 173, Puchner, Brauchtumserscheinungen,
op. cit., S. 177). Das Lied, abgedruckt bei Megas, EMywixal eopral, ap. cit., S. 177, kann auch am Samstag der
Nachosterwoche gesungen werden und hat keinen inhaltlichen Bezug zum Totenfest. Ein anderes »Rusalien-
lied« aus Chalkidike ist ein Konglomerat verschiedener Motive, u. a. eine Priestersatire (D. Mavropheidou — F.
S. Kyriakidis, »Toayoddux s mapapuOter amd 1o AetBadt g Xahndinnce, Laographia 12,1938-48,S. 378—385,
bes. S. 381). Am Samstag nach Ostern (hypapante-Fest) auf Lesbos geht man an die Griber, betet, psalmodiert
und legt Blumen nieder (Handschrift des Laographikon Archeion der Akademie Athen, in der Folge LA 2332,
S. 376; fiir die Einsichtnahme in die unverdffentlichten Sammlungen des Volkskunde-Instituts der Akademie
Athen habe ich dem ehem. Dir. Prof. Dr. Stephan Imellos zu danken). In Bithynien verteilen an diesem Tag die
Familien, die im Vorjahr einen Todesfall hatten, Kuchen mit einem roten Ei in der Mitte auf groflen Blechen,
mit Blumen und einem gestickten Tuch verziert, auf dem Friedhof (LA 1132,S. 156f.).

190 Literaturzusammenstellung zur Onomastik und Etymologie des griechischen Karnevals, zur Ursprungstheorie
usw. bei Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 2081%., 257 fF.

191 G. Bekatoros, Oprporzvziz) xar 5 eyxvidoraidea, Bd. 6 (Athen 1965) S. 202 £.

192 Zur zentralen Wertigkeit des descensus ad inféros in der orthodoxen Ostertheologie vgl. W. Puchner, »Zur litur-
gischen Frihstufe der Hollenfahrtsszene Christi. Byzantinische Katabasis-Tkonographie und rezenter Oster-
brauch, Zeitschrift fiir Balkanologie XV (1979) S. 98—133 (mit weiterer Literatur).

193 Dazu ein Uberlieferungsbeispiel aus dem Raum Vonitsa in Atoloakarnanien: »Als die Panagia nach ihrer Ent-
schlafung in den Himmel aufstieg, hat sie ihren einzigen Sohn gebeten, ihr zu gestatten, mit dem Engel die
Unterwelt aufzusuchen. Und so geschah es auch. Was gab es da aber zu sehen! Fiirchterliche Dinge. Zuerst sah
sie einen Feuerstrom, und in seiner Mitte Tausende von Menschen, die brennen und stéhnen. Da fragte die
Panagia den Engel: Warum brennen diese Erbarmungswiirdigen im Feuerstrom? Was haben sie getan? — Da
antwortete ihr der Engel: Alle diese sind Mérder. — Sie gehen weiter und sehen Frauen an den Bristen auf-
gehingt; da fragt sie wieder: Warum sind diese derart gestraft? Der Engel antwortet: Weil sie keine fremden
Kinder siugen wollten, deren Miitter milchlos waren. — Ein Stiick weiter sahen sie andere Frauen in Betten lie-
gend und darunter Feuer. — Warum brennen die in ihren Betten? — Die brennen, weil sic am Sonntag nicht in
die Kirche gegangen sind, statt dessen schliefen. — Mag sein, daf} sie krank waren. — Nein, sagte der Engel, die
waren nicht krank, und selbst wenn sie krank wiren, mifiten sie zur Kirche gehen, aufler sie konnten sich nicht
mehr erheben, wenn ihr Haus an allen vier Ecken Feuer gefangen hitte. — In der Folge sahen sie Menschen
mit ausgerissenen Augen und abgeschnittenen Ohren, und sie fragt wieder: Was haben die Ubles getan? — Da
antwortete ihr der Engel: Diese haben in fremde Héuser durchs Schlisselloch geguckt und gelauscht, was der
eine iiber den anderen sagt. — In der Folge sehen sie Menschen mit abgeschnittenen Hinden und sie fragt:
Warum sind diese ohne Hinde? — Weil sie gestohlen haben und ihre Hand zum Meineid aufs Evangelium ge-
legt.— Und die, warum kochen die in Pechkesseln? — Weil sie, so sprach der Engel, alle Ubel verbrochen haben,
die wir kennen, und auch die, die der menschliche Erfindungsgeist nicht ausdenken kann. — Da verlieen sie
die Holle, die Panagia und der Engel, und gehen zu Gott, und die Panagia fillt ihm zu Fiflen und bittet: Mein
Gott, gewihre mir die Gnade und befreie die Holle jedes Jahr von heute an, Karsamstag, bis zum Pfingstsams-
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194

Héllenqualen« zurickgeht™* — wieder in die Hadeshélle zurick miissen'®’. Daher die

verschiedenen Sprichwérter, die mit der Formel enden: »und der Rosaliensamstag moge
niemals kommen«'*®. Das Handlungssystem der psychosabbata unterscheidet sich nicht we-
sentlich von den familiengebundenen mnemosyna, ist bloft etwas komplexer und die Betei-

tag von der Finsternis und lafl die Verdammten ein wenig ausruhen von den Foltern, die Du ihnen auferlegt
hast. Und Gott tat seinem Miitterchen, der Panagia, tatsichlich den Gefallen, und so sehen die Toten jedes
Jahr 50 Tage das Licht und sind befreit von den Foltern der Hélle« (U.d. A. LA 2005, S. 465 f.). Zu weiteren
griechischen Hollentiberlieferungen, die auf dieselbe Quelle zuriickgehen, Puchner, Studien zum Kulturkontext
der liturgischen Szene, op. cit., S. 186-188, Anm. 518—520, zur Straferleichterung »ot viizkresenje do pentikost«
ibid. S. 102 f. Dieselbe Legende im siidslawischen Raum V. Stojéevska-Anti¢, »Od eschatologiskite apokrifi za
Bogorodica i nivniot odsiv vo narodnoto tvoréestvo na Juznoslovenskite narodi«, Makedonski Folklor 2 (1969)
S.207-218, ebenso in Kleinasien D. Petropoulos/E. Andreadis, H Gppoxcvij (wr) oty nepupépsia Aoxepdi-I #éA-
Peon, Athen 1970, S. 127, wo auch der Seelen-Termin der Zwolften auf dieselbe Weise erklirt wird.

194 Zu diesen apokryphen Legenden in Siidosteuropa vgl. L. Kretzenbacher, Sidost-Uberlieferungen zum apokry-
phen »Traum Mariens«, Miinchen 1975, S. 119 ff., F. Karlinger, Einfiibrung in die romanische Volksliteratur, Miin-
chen 1969, S. 32, ders., Der Gang Mariens zu den Qualen. Ein rumdnisches Volksbuch des 16. Jb..s, Salzburg 1976,
L. Miiller, »Die Offenbarung der Gottesmutter Gber die Hollenstrafen«, Die Welt der Slaven 6 (1961) S. 26—39,
R. M. Dawkins, »Konunh anoxdhodi tng [aveyioce, Koprxd Xoovid 2 (1948) S. 487—500 usw.

195 Die iiblichste Version zu dieser Uberlieferung ist, daf die Straferleichterungsperiode mit dem Griindonners-
tagstermin einsetzt und bis zum Pfingstsamstag dauert (dazu noch im folgenden), manchmal aber auch schon
am Faschingssamstag (»Fleischsamstag«) beginnt und so beide Seelenzeiten verbindet (in einer ausfiihrlichen
Version aus der Provinz Hermionis, Peloponnes, haben auch die Seelen im Paradies »Ausgangserlaubnis«, LA
1898, S.159f. und 309f.). Bei den Russen zihlt auch deshalb der Grindonnerstag zu den Totentagen (und
nicht nur, weil er einen einstigen Neujahrstermin bezeichnet, siche A. Zelenin, Russische Volkskunde, Berlin
1927, S. 364), dasselbe bei den Ukrainern (A. G. Mykytiuk, Die ukrainischen Andreasbriuche und verwandtes
Brauchtum, Wiesbaden 1979, S. 101). Die frithesten Belege von Totenopfern an diesem Tag reichen ins 11.
Jh. (Mansikka, gp. cit., S. 178 f.); auch vom »Totenrufen« ist die Rede (Haase, p. cit., S. 320). Nachweise fiir
Griechenland: LA 2758, S. 113 (fiir Kimolos; von Ostern bis Ayiwv ITévtwv), LA 2050, S. 33 (fiir den Raum
Sintiki bei Serres: Ostern bis Pfingsten), LA 2394, S. 265, 409 (fiir Promachoi und Loutraki im Raum Pella:
Griindonnerstag bis Pfingstsonntag), LA 2449, S. 277 (fiir Ikaria: seit der Anastasis), LA 2394, S. 41 (fir
Nision im Raum Pella: Ostern bis Pfingsten), LA 1100, S. 8f. (Chroupista, Epirus: ebenso), LA 2304, S. 327
(Milos: ebenso) usw.

196 Dieser Spruch wird den »Seelen« in den Mund gelegt und lautet tiblicherweise: »Alle Samstage mdgen kom-
men, mégen kommen und vergehen/der Seelensamstag des Mai soll nicht kommen, nicht vergehen« (Megas,
EMyviral sopral, op. cit., S. 208). Varianten dazu: » Der Samstag des Mursela (verballhorntes Rusalia) soll besser
nicht kommen« (LA 2764, S. 207, Amorgos), »Alle Samstage sollen kommen und wiederkehren, der Pfingst-
samstag soll nicht kommen und auch nicht wiederkehren« (LA 21335, S. 95 Raum Argolis); dhnlich in Prasi-
non im Raum Gortynia mit dem Zusatz: »wo man die Seelen einsperrt/die ungliicklichen Toten« (LA 2012,
S.80f.). Ausfiihrlicher in Maniaki: »Alle Samstage mogen kommen, kommen und vergehen,/Fleischsamstag
und Kisesamstag und der hl. Theodore,/des hl. Rusaliu (also personifiziert) der Samstag moge vergehen und
nicht kommen« (LA 1478, S. 83). Oder kurz auf Kythera: »Christus! Karsamstag, aber nicht der Tag des HL
Geistes« (d. h. der Pfingstmontag, LA 2327, S. 175). In Sarantaporo im Raum Elasson in Nordthessalien:
»Griindonnerstag soll dreimal kommen im Jahr/der rusaliu soll kein Mal kommen im Jahr« (LA 1982, S. 13).
»Der Samstag des hl. Rusaliu soll nicht kommen, nicht wiederkehren« (LA 1159B, S. 101 Raum Pylia) usw.
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ligung universeller’”. Bei den Seelensamstagen der Karnevalsperiode kontaminieren die
Inhalte auch mit den Fastnachtsaktivititen'®® bzw. sind auf die Sonntag6199 und auch auf

197 Zur Ubersicht, unter dem besonderen Aspekt der Brotherstellung und Brotweihe Defteraios, op. cit., S. 175 fF,,
Megas, Znwijuaza, op. cit., S. 197 f.

198 Vgl.in Ubersicht Megas, Zyzjuaza, op. cit., 5. Seitenzihlung, S. 6£., 8. In Koroni z. B. wird am Faschings-
samstag nicht der Toten gedacht, nur Schmausereien und das ubliche Faschingstreiben findet statt (LA 11509,
S.29 und LA 1378, S. 171). Grundlegend ist die o/lyba-Herstellung und -verteilung zum Heil der Seelen (in
Auswahl: LA 1953, S. 243 Amorgos, LA 1976, S. 59 Trikala, LA 1955, S. 133 Paros, LA 2758, S. 92 Kimolos,
LA 2135,S. 85 Raum Argolis), daneben werden auch gestempelte prosphora-Brote, Oliven, Kise und Wein im
Vorhof der Kirche verteilt (LA 1892, S. 32 Eubda, LA 1891, S. 49 Chalkida, LA 2076, S. 192 Chios, LA 3358,
S. 146 Kozani), speziell von Familien, die einen Todesfall hatten (LA 2394, S. 407 Raum Pella); man besucht
die Griber (LA 2394, S. 408 Raum Pella), entziindet Limpchen (frither wurden auch Blumenkrinze auf das
Grab gelegt, damit die Seelen »riechen« LA 2385, S. 92 Raum Kalambaka), verteilt Almosen an die Armen
(LA 2975, S. 83 Chios), die Hirten verteilen Milch und Kise (LA 2382, S. 245 Kalentzi bei Ioannina), fittern
die Schafe mit zo/lyba (LA 1446¢, S. 58 Agiassos auf Lesbos), Gedenkmessen fiir alle Toten werden gelesen
(LA 1898, S. 158 f. Hermionis), »Seelenkerzen« und »Seelenzettel« werden verteilt (LA 2012, S. 73 Gortynia),
die kollyba werden aufs Dach geworfen (LA 1898, S. 158 f. Raum Hermionis), der Priester schickt zo/yba mit
cinem Knabenumzug in jedes Haus (LA 2081, S. 147 Santorini); es ist verboten zu arbeiten (LA 1898,S. 1581f.
Hermionis), sich die Haare zu waschen (E. Phrangaki, Zvyfolsj oty Aaoypapia tne Korjeye, Athen 1949, S. 26 f.
mit tiologischem Mythos), weil man sonst taub wird. An diesen Tagen sowie den dazugehérigen Sonntagen
darf man nicht niesen (Aberglaube wie beim Begribnis: LA 1889, S. 10 Chalkida — der Niesende muf} ein
Stiick seiner Kleidung abschneiden, LA 2327, S. 207 Kythera — der Niesende zieht sich einige Haare aus, LA
1665b, S. 20 Sudalbanien — zerreifdt sein Kleid, LA 2303, S. 122, 173 Naxos, LA 2327, S. 320 Kythera — Haare
ausreiflen, LA 2276, S. 410 Leucas — Rif8 ins Kleid, LA 1479c, S. 229 f. Agia Anna, LA 2206, S. 108 Vonitsa
Atoloakarnanien — ein anderer muf sterben, daher darf der Niesende niemand in die Augen sehen), auch
werden die vom Schmaus tibriggebliebenen Speisen nicht abgerdumt (Speiseopfer: LA 2758, S. 93 Kimolos,
LA 2748, S. 50 Thesprotia, Epirus — die Brosel werden in alle Himmelsrichtungen verstreut, LA 2327, S. 320
Kythera, LA 51, S. 92 Epirus) usw.

199 Besonders am Kisesonntag werden Speisen (Pfannkuchen, Brote, Kise, Fische, Weihbrote-Zizurgies, kollyba)
und Wein in der Kirche gesegnet, dann aufs Grab gelegt und schliellich verteilt (LA 2057 Raum Serres, Lao-
graphia 6, S. 136 Makedonien). Die Priester lesen an den Gribern das #rishagion und man verteilt die Speisen
zur Vergebung der Toten (LA 2049, S. 5 Raum Sintiki bei Serres). Am Abend wird in der Kirche die ouyyo-
onotg (Vergebung) gefeiert (LA 1953, S. 244 Amorgos). Diese wird auch in den Familien selbst gefeiert: in
Loutraki im Raum Pella erhebt sich die Hausfrau nach dem Essen und kiifit dem Hausherrn die Hand, ki3t
die Kinder und sagt: »Vergebt mir«; alle Getauften gehen am Abend zu ihren Taufpaten, alle Neuvermihlten
zu ihren Verwandten »um Vergebung« (LA 2394, S. 424). In Lankadas, im Raum Elasson und im Bereich
Adrianopel gehen die Frauen festlich gekleidet »um Vergebungs, zuerst zur Hebamme, dann zu ihren Miittern,
Schwiegermiittern und élteren Verwandten und schenken Orangen, Ouzo und Aa/va (Fasten-Stfispeise) (LA
2738,5.36, LA 1969 S.17, LA 2343, S. 432); die Jungvermihlten gehen zum Beistand »um Vergebung«. In
Griechisch-Ostmakedonien wird dieselbe Agape-Handlung metanoia (Reue) genannt. In Karne Kavakli in
Bulgarien werden bei dieser Gelegenheit Hochzeiten und Ubertretungen Sffentlich ausgerufen (Slg. Loulou-
dopoulou, Varna 1903, S. 139 £.). Dies geschieht in diesen Tagen auch in Ruminien: wihrend man die Feu-
errider die Hinge hinunterlaufen 1ift, wird »tibers Dorf geschrien« (strigarea peste sat), und zwar die Namen
unverheirateter Madchen (G. Manolescu, »Despre originarea, remunificatiile si tipologiu unui obicei strivechi:
strigarea peste sat«, Folclor Literar 1 (1967) S. 111-150; vgl. auch V. Picald, Monografia satului Résinari, jud.
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den »Reinen Montag« (Kafupn Acutépa) verlagert’®. Anders am Theodors-Samstag: im
Zentrum der Brauchhandlung steht die £o//yba-Segnung®®' und Brotweihe fiir die Ver-
storbenen in der Kirche?®?, der »Erhéhungs«-Ritus (0pwpa) der beiden Heiligen?®, die

Sibiu, Sibiu 1915, S. 189) oder auch offizielle Anzeigen von Ubertretungen. In Transilvanien werden diese Mis-
setaten der quadragesima (Trunkenheit, Diebstahl usw.) in der Osterzeit mit einem Scheinprozef abgestraft,
wobei der Schuldige meist auf die Fuflsohlen geschlagen wird (A. D. Culea, Datini si munca, 2 vols., Bucuresti
1944, Bd. 1, S. 1591, S. F. Marian, Sarbdatorile la Romdni, vol. 1—3, Bucuresti 1898—1901, Bd.IIL, S. 117-129,
N. Driganu, »Cuvinte i Obiceiuni«, Revista Filologica 1, 1927, S. 104—116, T. Mirza/G. Petrescu, »Cintenul
vergelului«, Revista de Etnografia si Folclor 1969, S. 137-149 usw.). Dieses burschenbiindische Fastnachtsrichten
mit Scheinprozef und Verurteilung wird auch in Kroatien geiibt, wo die mesopusz-(Karnevals-)Puppe in einer
gereimten Jahreschronik Zitak (= Zivot) angeklagt und schliefllich hingerichtet (verbrannt) wird (N. Bonifaci¢-
Rozin, »Zitak ili pokladno sudjenje«, Rad XI-og Kongresa saveza folkloristika Jugoslavije u novom Vinodolskom
1964, Zagreb 1966, S. 83—91). Ein solcher Scheinprozef mit Puppenverbrennung findet auf Zypern zu Ostern
als Judas-Gericht statt (W. Puchner, »Das Judasgericht auf Zypern«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde
85, 1982, S. 402—405; solche karnevaleske Gerichtsspiele sind vor allem auf Chios und Samos, aber auch in
der Peloponnes, auf Heptanesos und in Thessalien nachgewiesen, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit.,
S. 252 fF. mit Quellen, auf Zante schon im Jahr 1666, W. Puchner, »Karnevalsprozess und Theatertod des Sab-
batai Zwi im apokalyptischen Jahr 1666 auf der Insel Zante«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde LX/109,
2006, S. 63—70).

200 Der »Reine Montag« ist der letzte Hohepunkt des Karnevals und zugleich Fastenbeginn. Man fihrt ins Freie
und feiert mit Wein und Fastenspeisen, mimetisch-obszénen Tianzen und satirischem Gesang, Maskierun-
gen und Pantomimen, den sogenannten koulouma (Sathas, op. cit., S.ne" leitet von lat. cumulus ab; vgl. auch
D. Moutsos, »Modern Greek Koulouma: a joyous festivity of possible lugubrious origin«, Neo-Hellenika 111,
Austin 1978, S. 127-139). Der »Reine Montag« ist auch der erste Tag eines Triduums absoluter Fasten, aitho-
dorisman im Pontusgebiet genannt, oder heodorisma (LA 1152, S. 22, Megas, Zytjuara, op. cit., S. 15), wobei
die alten Frauen die ganze Woche fasten, um am St.-Theodors-Samstag zu kommunizieren (0o8wpiCouv). In
Bulgarien werden die Eier in der »Reinen Woche« auch nicht unter die Bruthennen gelegt, weil sie sonst hohl
werden (Slg. Louloudopoulou, gp. cit., S. 137).

201 Schon am Vortag werden die kollyba zubereitet (zu den verschiedenen mit rituellen Vorschriften verbundenen
Zubereitungsarten Beispiele bei Megas, Zywjuara, 3. Seitenzihlung, S. 188f.; neben den ko/lyba schickt man
auch sperna in die Kirche zur Segnung der Lebenden); es gilt als grole Unterlassung, keine ollyba zuzuberei-
ten — den Vergefllichen erscheinen die Toten im Traum (LA 2332, S. 3491, Lesbos).

202 Der Theodorssamstag wird auch t'auyob genannt oder »Samstag der Orthodoxie« (am ersten Fastensonntag,
Sonntag »der Orthodoxie«, wird der Sieg tiber die Bilderstirmer gefeiert); Megas, Zywjuara, 5. Seitenzih-
lung, S. 16, Defteraios, gp. cit., S. 178 (S. 214 weitere Spezialliteratur), D. V. Oikonomidis, Oprpoxevtin) xar iz}
eymrdonaidea 6 (Athen 1965) S.203fF, LA 2135, S. 87 (Argolis), LA 2502, S. 102 (Kozani), LA 1953, S. 246
(Amorgos), LA 1908c, S. 55 (Konitsa) usw. Dieses mnemosynon kann auch in der Friedhofskapelle stattfinden
(LA 11504, S. 34 Koroni, Peloponnes). In Loutraki im Raum Pella bringen die neuvermihlten Frauen die
prosphora und liturgies in die Kirche, Mitter und Midchen beschenken einander in der Kirche. Es herrscht
der Glaube, dafl die hl. Theodore Bauern gewesen seien und vor allem 4o//yba, Brot und Friichte erwarten (LA
2394, S. 4081.).

203 Z.B.LA 1976, S. 60 (Trikala). Die »Erhéhung« wird hier schon am Vortag gefeiert. In Kappadokien wird in
der Theodoros-Kapelle von Pharasa den Reiterheiligen ofter im Jahr eine Messe gelesen (D. Loukopoulos/D.
Petropoulos, H Aaisj Aazpeta 1wy Papdowr, Athen 1949, S. 101 ). Diese »Erhéhung« (hypsoma) ist eine eigene
kirchliche Brotweihe, die zu verschiedenen Anlissen (Namenstagen, Namensheiligen, Reisen, Zunftfesten,
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Almosen-Umziige?®*, Grabbesuch- und Speisenverteilung®®, auch Gedenkmessen fiir
die eines »unrechten« Todes Gestorbenen®®. Es besteht strenges Arbeitsverbot, teilweise
auch Waschverbot?®”. Im zentralen Balkan wird der Tag auch »Pferde-Ostern« (konski ve-
likden) genannt®® und Pferdewettrennen werden abgehalten®”. Der hl. Theodor ist auch
der Schutzheilige der Wahlverbriiderten®'®. Feuer werden angeziindet*"!, mit Kringel und
Pfannkuchen werden magische Handlungen vorgenommen?®*?, vor allem aber mit den 4o/-

Geburt usw.) auch zu Haus vorgenommen wird (Megas, Zyzjuaza, op. cit., S. 36, Defteraios, gp. cit., pass.). In
Atolien z. B. wird die Erhéhung am Namenstag gefeiert; dazu gehort ein Teller ungekochten Weizens, ein
Weihbrot (/iturgia) und zwei Gliser Wein; der Priester segnet das Brot und gibt jedem davon ein Stiick (wie
das antidoron nach der Messe); das Hausherrenehepaar bekommt Brot und Wein (Kommunion); dann heben
alle den Weizenteller hoch und das Brot und der Priester segnet sie (D. Loukopoulos, »Z0ppeteter Aaoypoupund:
e€ AttwMags, Laographia 12,1938-48,S. 1—61, bes. S. 15 ).

204 Frauen und Kinder verteilen %o//yba, Brot und Kise vor der Kirche (LA 2049, S. 6 Sintiki bei Serres), auch
schon am Vortag (LA 2392, S. 179 f. Griechisch-Makedonien); in Wein getauchte Pfannkuchen werden auf
der Strafle verteilt (LA 2340, S. 221 Kea) usw.

205 Auf Syra verteilt man die £o//yba Giber einer leeren Zisterne, wobei jeder einzelne Tote ausgerufen wird (LA
1378¢, S. 107); bei den Griechen in Pergamon kochte man vor 1922 im Kirchenhof in grofien Kesseln Ki-
chererbsen, die geweiht und verteilt wurden; zum Prinzip der »Vollstindigkeit« gehort, dafl auch Tiirken und
Gefangene davon essen mufiten (L. Thivaiopoulos, »Ta pofi0x 1wv Ayiwy Oeodnmpwvs, in: ITéppauos, Athen
1929, S.265f.). In Amouri im Bezirk Elasson verteilte man dobolia, gekochten Weizen und Brot vor der Kir-
che (LA 1974, S. 62). In Pharasa in Kappadokien fanden auch Tieropfer bei der St.-Theodoros-Kapelle statt
(Loukopoulos/Petropoulos, gp. cit., S. 101f.). An den Gribern wurden auch gekochte Fische und Pfannkuchen
angeboten (LA 2006, S.1IT Atoloakarnanien) oder auch eigene spinat-, kise- und rosinengefiillte Brote (LA
2279,8S. 359, 377 Leros). Schnapstrinken zum Heil der Seelen (LA 1975, S. 89 im Raum Elasson); dem Toten
wird Brot und Kise angeboten (LA 2057, S. 6 im Raum Serres), 2o/lyba (LA 1891, S. 50 Chalkis), alte Frauen
richten ein Mahl zu Hause an (LA 2344, S. 417 £. Othonoi bei Korfu). In Panormon liuft eine Kindergruppe
um und verteilt ko/lyba (Megas, EMywial coprat, op. cit., S. 126 £.).

206 LA 1898, S.292 (Hermionis), LA 1853, S. 246 (Amorgos), LA 1159 a, S. 34 (Koroni); zum »unrechten« Tod
Saunier, Adikia, op. cit.

207 LA 2340,S.221 (Kea), LA 2315, S. 68 (Kalentsi bei Ioannina), LA 2394, S. 22 (Raum Pella: Waschverbot
auch am Lazarussamstag), LA 2392, S. 210 (Abdera, Thrakien — Waschverbot, sonst Kopfschmerzen), LA 110
Z,8. 49, 126 )(Kastoria, Waschverbot) usw.

208 Vakarelski, gp. cit., S. 321; LA 1104¢, S. 231.In der Moldau findet ein Pferdewettlauf bei der Hochzeit statt (S.
F. Marian, Nunta la romdini, Bucuresti 1890, S. 610£.), aber auch am Theodors-Tag (O. Buhociu, Die rumdnische
Volkskultur und ibre Mythologie, Wiesbaden 1974, S. 66 ff.). Pferdewettrennen finden im hellenophonen Raum
auch zu St. Georg statt (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 223).

209 Vakarelski, op. cit., S. 321. Zu Ehren der Pferde wird ein Kuchen gebacken in Form eines Hufes, eines Pferdes
mit oder ohne Reiter; dieser Kuchen wird von den Frauen ausgetragen und ausdriicklich zur Gesundheit der
Pferde verzehrt.

210 Die »Reine Woche« ist die Zeit der Schlieffung der Blutsbriderschaften. Der Reiterheilige selbst wird »das
grofle Pferd« genannt (Buhociu, gp. ci., S. 67). Sein Gefolge bilden die zentaurenhaften santoaderi (dazu im
folgenden).

211 Bubhociu, op. cit., S. 67, LA 1977, S. 19 (Python, Elasson).

212 Auf Lesbos werden die geweihten o//yba mit einem Faden durchzogen und als Kringel auf die Bdume gehingt,
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lyba (dazu noch im folgenden). In Sidmakedonien kommt es auch zu ausschweifenden
nichtlichen Tanzgelagen der Frauen unter Ausschlufl der Minner*'?, ganz ihnlich wie am
zentralbalkanischen dabin den®**

stationen?®.

und dhnlichen »weiberfastnacht«-artigen Brauchmanife-

Ahnliches geschieht am balkanweit so genannten Rusaliensamstag?'®. An den Gribern
werden Kerzen entziindet, Seelengebete (#7ishagia) gesprochen, Wein wird ausgegossen,

was gegen den bosen Blick helfen soll; zu dieser Vorstellung neuerdings der Sammelband von C. Maloney
(ed.), The Evil Eye, New York 1976 und speziell M. Herzfeld, »Meaning and Morality: A Semiotic Approach
to Evil Eye Accusations«, American Ethnologist 8 (1981) S. 560—574. In Thrakien wird in die gesegneten Kise-
kuchen ein Loch gemacht und auf jeweils ein Horn von zwei Rindern gesteckt; die Tiere reifien den Kuchen
auseinander und werden damit gefiittert (LA 2392, S. 4371.). Vgl. auch N. Perdika, »H Boidoxovhovgac, Ieipa-
ixd I'pdupara 1 (1940) S. 86—91.

213 Mazxsdovia, 25.111.. 1926 (Katerini). Der hl. Theodor Stratelates gilt als Patron der Frauen, bes. der Unverhei-
rateten. In der Nacht gehen die Frauen in Gruppen herum, trinken und schmausen und schlagen tber die
Stringe. Nur Instrumentenspieler sind von der Mannerwelt zugelassen.

214 Dazu M. Michail-Dede, »Ot Sixotdoerg m¢ yuvouroxpotiog oe pepud é0wa, I Zyundow Aaoyoapiac rov Bopet-
oeihadinos Xdpov, Thessaloniki 1979, S. 493—500, W. Puchner, »Spuren frauenbtindischer Organisationsformen
im neugriechischen Jahreslaufbrauchtume, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 72 (1976) S. 146170, N. Kuret,
»Frauenbiinde und maskierte Fraux, ibid. 68/69 (1972/73) S. 334—347, W. Puchner, »Normative Aspekte der
Frauenrolle in den exklusiv femininen Riten des hellenophonen Balkanraums«, N. Reiter (ed.), Die Stellung der
Frau auf dem Balkan, Wiesbaden 1987, S. 133—141. Vgl. auch Kapitel 4.

215 Unter Aufarbeitung der ilteren Literatur G. A. Megas, »EOtuoc tg npépoc e pappics, Laographia 25 (1967)
S. 534—556; weiters: Vakarelski, op. ciz., S. 319, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 152 ff., 1. 1. Anasta-
siadou, »Deux cérémonies de travestissement en Thrace: le jour de Babo et les Caloyeri«, L'Homme XVI (1976)
S.69-101, G. Kraev, »Za smesnoto v babindenskata obrednost«, Muzikalni horizonti 1981/1-2, S. 104-110,
M. Arnaudov, »Babinden viiv Velingradsko«, Viiprosi na etnografijata i folkloristikata, Sofija 1980, S. 91—100,
P. Photeas, »H yuvauroxpatio oty Bvkayovy] Podonng wouw Néa Kevdvn Edavine, I Zvurdow Aaoyoaplac tov
BoperoeMabdixob Xcopov, Thessaloniki 1979, S. 675—680.

216 Tov povoakon, Tapoukod (Epirus), poyoduyoc (Pontus), tov pupobavitov (Pontus) (Megas, Zywjuara, op.
cit., S. 68 £.), Tomduyod, TAn-Povoukiod, 1ov Povouhiéve (F. K. Litsas, »Rousalia: The Ritual Worship of the
Dead«, A. Bharati (ed.), The Realm of the Extra-Human, The Hague/Paris 1975, S. 447-465, bes. S. 453), rusalii
(Arnaudov, »Kukeri i rusalii«, gp. cit., S. 207 ff.) usw. Rusalien-Woche wird auch die gesamte Vorpfingstwoche
genannt (Vakarelski, op. cit., S. 326 £..), rusalii in Ruminien (G. Kligman, Calus. Symbolic Transformation in
Roumanian Ritual, Chicago/London 1981, pass.), siimbati di Rsalja fur die Aromunen, rsaé fir die Albaner
(Laographia 4, 1914, S. 749), ruzicalo oder rusalna nadelja in den einstigen jugoslawischen Lindern (Wenzel,
op. cit.); zu den russischen Belegen der rusalija siche oben. Zu weiteren Namensvarianten noch im folgenden.
Ai-Rusali ist auch als foponymicon in der Stidwestpeloponnes nachgewiesen (vgl. D. G. Georgacas/M. A. Mc-
Donald, Place names of the southwest Peloponnes, Athens 1967, S. 98).- Es ist nicht uninteressant, dafl das Mahl
am Grab auch in der Hochzeitszeremonie vorkommt: in den Gali¢nik-Bergen an der jugoslawisch-albanischen
Grenze geht der Briutigam (meist am pefrovden) mit coljivo, Wein und Raki zum Familiengrab, beklagt den
Letztverstorbenen und bittet um Nachsicht fiir seinen Wunsch, heiraten zu wollen; dann schiittet er Wein aufs
Grab, it und trinkt, wihrend der Instrumentenspieler ununterbrochen spielt; erst dann wird die Braut geholt
(K. P.Manojevi¢, »Svadbeni obi¢aji u Gali¢niku«, Glasnik Etnografskog Muzeja Beogradu 1,1926,S. 87 ff.und P.
Z. Petrovi¢, »Svadbeni obicaji u Gali¢nikuc, ibid. VI, 1931, S. 93 f£.).
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kollyba und Speisen verteilt*'’. Die gestempelten prosphora-Brote und hettovpyiéc werden

in der Kirche gesegnet®*®. Auf die Anwesenheit der Seelen, die von ihren Verwandten Ab-
schied nehmen vor ihrer Riickkehr in die Unterwelt, bezieht sich eine ganze Reihe von
Verboten: neben dem allgemeinen Arbeitsverbot ein spezifisches Waschverbot (mit Seife),
Nihverbot (um den Totenseelen nicht die Augen auszustechen), untersagt ist auch das
Schneiden von Weinreben und Zweigen (die Seelen sitzen darauf), das Kimmen, Spinnen,
Weben usw.>*?. Der Pfingstsonntag, Hl.-Geist-Sonntag oder »Kniefall«-Sonntag (tng I'o-

217 Bei »Vlachen« und Aromunen im 19. Jh.: »Zu Pfingsten tauschen die Frauen auf den Gribern Kuchen unter-
einander aus. Man glaubt, daf an diesem Tag alle Toten satt werden. In Monastir [Bitola] gehen die Frauen
zu Pfingsten mit Bratfischen, Sauermilch, Brot, Kuchen, Kise, Milchreis, Wein u. a. beladen auf den Friedhof,
wo sie viel weinen, essen und trinken. In der Woche vor Anfang der Osterfastenzeit werden auf dem Friedhof
Kuchen und Brathihner verteilt. Gefragt, warum diese wahre Verschwendung mit Speisen, antworten die
Stdruminen, dafl die verteilten Speisen eigentlich den Toten zugute kommen« (V. Lazar, Die Sidrumdinen
der Tiirkei und der angrenzenden Linder, Bukarest 1910, S. 171). In Vonitsa werden die »Seelenbrote« in Wein
getaucht, von einem Kinderumzug in die Hiuser getragen, wobei sie den Vergebungswunsch fiir die Toten
sprechen (Laographia 12,1938-48, S. 599). Im Raum Verbiani besucht man auch die Verwandten des Toten
und bringt ihnen ein Gefift mit Wein oder Milch (G. Kapsalis, »Axoyoapud e Béopmavnc, Laographia 4,
1914, S. 403—413, bes. S. 407); vgl. auch LA 2394, S. 409 (Raum Pella), spezieller Blumenschmuck der Griber
LA 2485, S. 3 (Raum Kozani), schon am Vorabend werden auf den Gribern Kerzen entziindet, der Priester
betet und schiittet Wein auf die Griiber (LA 2394, S. 265 Promachoi bei Pella), verteilt £o//yba und Brot (ibid.,
S.365); wer den Seelen nicht an diesem Tag zu essen gibt, wird dazu keine Gelegenheit mehr haben (LA 1478,
S. 83 Maniaki), LA 2510, S. 26 (Kastoria), LA 1976, S. 64 (Trikala) LA 1969, S. 20 (Elasson); Pfannkuchen in
der Kirche verteilt (LA 1965, S.13), LA 2394, S. 41 (Pella), LA 1975, S. 93 (Elasson), LA 1104¢, S. 101 (Bul-
garien); frither auch Fleisch verteilt, heute nicht mehr (LA 1159b, S. 101), LA 2272d, S. 1 (Popovo); Fleisch,
Kise (I. Lambridis, Zayopiasd, Athen 1870, S. 117).

218 LA 2050, S. 32 f. (Sintiki bei Serres), LA 2315, S. 136 (Kalentzi, loannina), LA 2486, S. 16 (Raum Kozani),
Hiihnerfleischsegnung in der Kirche LA 2056, S. 6 (Raum Serres), die Speisen werden in der Kirche verteilt
LA 2394,S. 265 (Raum Chalkidike), LA 2758, S. 311 (Kimolos), fiir den Priester werden eigene Brote gebak-
ken (LA 2394, S.264£), LA 2135, S. 95 (Argolis), »Seelenzettel« mit dem Namen der Toten werden verlesen
(LA 2012, S. 8of. Gortynia), Kultbrote aus gesiebtem Mehl (7hrakika 11, S. 146 ff.), LA 2449, S. 288 . (Ikaria),
A 2340, S.368f. (Kea), »um die Seelen von den Siinden zu erleichtern« (S. 1898, S. 159 Hermionis, LA 2005,
S. 465 £. Vonitsa), LA 2310, S. 74 (Kastoria), LA 2304, S. 328 f. (Milos) usw.

219 Nih- und Waschverbot LA 1971, S. 62 f. (Elasson), Seifen-Verbot, damit die Seelen nicht ausrutschen und
fallen (Zhrakika 11, S. 147 ff.); Bauer berthrt die Erde nicht (LA 2394, S. 265 Pella); Weinranken nicht schnei-
den (ibid., S. 145 f.); Nihen und Waschen (LA 2076, S. 209 Chios), Arbeitsverbot (LA 1508, S. 52 Maniaki),
Nih- und Waschverbot (LA 1977, S. 22 Elasson); unter anderem auch Kimm-Verbot, um den Tisch der Ver-
storbenen nicht zu beschmutzen (LA 2135, S. 95); weifle Wische wird vor Sonnenuntergang eingeholt (LA
2057, S. 9 Serres). Zu diesen Verboten allgemein D. Loukatos, »Aytot xou dytot tpwgot, Exetpls tov Kévrgov
Egebvye tne EMayviic Aaoypaplias 20/21 (1967/68) S. 55—105. Aus all dem geht hervor, dafl die Seele nach
diesen Vorstellungen etwas Kleines, Zartes und Zerbrechliches sein mufi. In der Stidwestpeloponnes soll man
an diesem Tag das Wasser meiden, keine groflen Feuer entziinden, nicht pfliigen und ackern, nicht spinnen
(Litsas, op. cit., S. 455 f.); alte Leute miissen wachen, denn wihrend sie schlafen, kénnten die Toten auch ihre
Seele gleich mitnehmen (zum Schlafverbot auch L. Kretzenbacher, Ethnologia Europaea. Studienwanderungen
und Erlebnisse auf volkskundlicher Feldforschung im Alleingang, Miinchen 1986, S. 99). Zu den »kdrperlichen«
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vorhotag)*? ist der Tag der endgiiltigen Trennung von den Seelen. In den Kirchen kniet
man auf Nulblittern*?*

ziechen die Seelen voriiber?”? und miissen iiber die »Haarbriicke« ins Jenseits??®. Die Nuf3-

, unbeweglich mit gesenktem Blick, denn in diesem Augenblick

blitter haben verschiedene Verwendung®**; man kniet auch auf oder neben Rosen oder

Blittern und bedeckt sich die Augen damit?®. Ein Stein im Riicken soll gegen Kreuz-

Seelenvorstellungen vgl. auch R. M. Dawkins, »Soul and body in the Folklore of Modern Greece«, Folk-Lore 53
(1942) S.131-147.

220 Trne Hovayde g Dovatotic (LA 1892, S. 36 Eubda), 1o yovationata (LA 965, S. 43 Plovdiv), auch
Tapooob genannt (Epirus, Makedonien), auch rusalia (LA 2510, S. 9 Kastoria); Reminiszenzen der ganzen
Rusalien-Woche (rusalska sedmica, Vakarelski, op. cit., S. 324f.) bestehen auch in der Sidwestpeloponnes: »Also
from the mountainous Triphylia comes information that years before, the celebration of Rousalia Day was
a great fair, eight or ten days long, and was performed with songs, dance and amusement. People dressed in
their best attire, would roast meat, every family would kill a special lamb called the Rousalites ...« (Litsas, op.
cit., S. 455 Anm. 14). In Anaselitsa begibt sich das ganze Dorf, die Hirten mit Schafen und Hunden, nach der
Messe auf den Friedhof, wo der zweite Teil der Liturgie, mit dem Kniefall, abgehalten wird. An den Gribern
werden Kerzen entziindet, die Gaben abgestellt, die Nu8blitter werden in die Kirche gebracht. Die Leute
knien neben den Gribern, den Kopf auf die Erde gebeugt, wihrend der Priester die Messe liest. Dann werden
die Speisen verteilt und gemeinsam aufgegessen (Synkollitis, gp. ciz., S. 412 £.). Ein Nufizweig wird in Hinden
gehalten (LA 2394, S. 123 Pella), LA 2279, S. 384 (Leros); erst nach der Messe gekniet (LA 2304, S. 329 Mi-
los); man darf nicht zur Decke blicken, sonst Ungliick (LA 2385, S. 72 Kalambaka), Jungverheiratete knien auf
ihren Bettlinnen (LA 1612, S. 8 Euboa).

221 LA 2057, S. 9f. (Serres), man kniet dreimal (LA 2302, S. 485 Kreis Ioannina), LA 1976, S. 64 (Trikala), auch
die Biume knien an diesem Tag (LA 1480, S. 97, 100 Livisi in Kleinasien); das Knien soll gut gegen Ernte-
midigkeit sein (LA 2143, S. 338 Limnos); ein Nuf$blatt wird in die Naosmitte gelegt, damit auch die Seelen
darauf knien kénnen (LA 1965, S. 14 Elasson), LA 1570, S. 558 (Negades).

222 Vgl. Laographia V (1916) S. 652, G. Kapsalis, » Aaoypapund ex MoxeSoviacs, ibid. VI (1918) S. 452—537, bes.
S. 465 £, ibid. IV (1914 S. 749). Die Seelen wollen nicht zuriickkehren, werden von den Engeln aber zusam-
mengetricben; der gesenkte Blick deshalb, damit sie nicht gesehen werden (LA 2394, S. 409 f. Raum Pella); der
Erzengel Michael selbst holt die Seelen zuriick (i4id., S. 265); der hl. Petrus (ibid., S. 266 Pella); wihrend des
Kniens nimmt man eine bittere Blume in den Mund (LA 1100Z, S. 9 Chroupista); LA 1967, S. 21 (Elasson),
LA 2394, S. 313 (Pella); dreimal wird niedergekniet, bis alle Seelen in die Unterwelt eingezogen sind (LA
1755, S. 312 Kimolos, LA 11033, S. 36 Kozani); erst zur Anastasis kommen sie wieder aus den Gribern (LA
2959, S. 266 Raum Kozani); die Seelen ziehen iiber die Kienden hinweg ins Jenseits (LA 1969, S. 20 Elasson);
man spiirt sie tiber den Kopfen der Knienden (LA 1973, S. 7 £. Elasson).

223 So z.B.in Thrakien (Megas, Zyjuara, op. cit., S. 69). An diesem Tag soll man auch gekimmte Haare in die Luft
streuen, damit die Toten (iiber die »Haarbriicke«) besser ins Jenseits zurtickgelangen (Litsas, ap. ciz., S. 454 1F).
Wenn man sich bewegt, erschrecken die Seelen und fallen von der Haarbriicke (LA 2392, S. 180 Thrakien).

224 Sie kommen in den Wischeschrank gegen die Schaben (7hrakika 11, 1929, S. 145 f.), werden als Naphthalin
verwendet (LA 2394, S. 313 Pella); gegen Schaben (LA 1976, S. 64 Trikala); die beknieten Nufiblitter kom-
men ins Haarwaschwasser der Midchen, damit ihre Haare linger wachsen (LA 2502, S.120 Raum Kozani);
gegen Wanzen (LA 2076, S. 209 Chios); in Schrinke (LA 2272, S. 301 Ikaria), zur Wische (LA 1151, S. 89
Sinope, Pontusgebiet); in den Schrank (LA 2332, S. 383 Lesbos) usw.

225 Megas, Zyujuara, op. cit., S. 69. Nuflbitter (Litsas, op. cit., S. 456 fiir Stidwestpeloponnes), mit Nuf8blittern,
damit sie die Seelen nicht erkennen und ins Jenseits nicht zurtickwollen (LA 2442, S. 100 Raum Kozani); auf
Blumen gekniet (die der Priester verteilt), damit man von den Toten nicht gesehen wird (LA 2050, S. 33 und
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schmerzen helfen??®. Man nimmt auch Erde mit in die Kirche, damit die Obstbiume bes-
ser wachsen®’; die Tkonen werden mit Blumen geschmiickt??®. Nach der Messe geht man
an die Griber und verteilt 2o//yba und Speisen???. Ahnliches geschieht auch am Dreifal-
tigkeits-Tag (Hagia Triada), dem Pfingstmontag®®. Zu Pfingsten findet bei den Vlacho-
phonen®' im Pindusgebiet auch ein nichtlicher Maskentanz®*? statt, im kappadokischen
Pharasa die liturgische Darstellung des Opfers Abrahams®*?, am Pfingstmontag auf Zante

LA 2045, S. 21 Sintiki bei Serres); mit Rosen die Augen bedeckt — alte Frauen, die beim Knien eingeschlafen
sind, haben die Toten gesehen (LA 1100c, S. 113 Kostarazi, auch LA 2394, S.123); man kniet neben Blumen
(LA 2394, S. 123 Edessa); man hilt Nuf8blitter in Hinden, um den Seelen Schatten zu spenden (i4id.); man
kniet auf Oregano (Oregano wird auch auf die Griber getan gegen Vampirtum, Litsas, op. ciz., S. 454) oder
Oleander (LA 2335, S. 24 Leros) usw.

226 Megas, Zyujuaza, op. cit., S. 70. Die Midchen schieben beim Knien die Hinde unter die Knie, damit sie ihnen
beim Sticken nicht schweilig werden (LA 2304, S. 329); fiir die Feigenbdume (LA 2272, S. 301 Ikaria); die
geweihte Erde lift die Jungbidume rascher Wurzeln fassen (LA 2441, S. 45, Kreta); fiir Gemiise und gegen
Krankheit (Rbodiaka 1,1936,S. 126); fiir Feigenbiume (LA 2272, S. 301 Ikaria) usw.

227 Z.B.in Eubéa (LA 2042,S. 114).

228 LA 2076, S. 209 (Chios), mit Milchkuchen (LA 1975, S. 93 Elasson), Milchkuchen mit Blumen und Kirschen
in der Kirche (LA 2959, S. 73 f. Raum Kozani); »philia<-Schmaus bei den Gribern (LA 2493, S. 15 Raum
Kozani); Hirten bringen gestockte Milch in die Kirche, um sie fiir die Toten segnen zu lassen, auch Kultbrote
und Weizen, »damit den Toten vergeben wird und die Schafe leben« (LA 1432, S. 259 Lozetsi in Epirus);
Milchkuchen (Agyetov zov Oparuod I hwaouxod xar Aaoypapixos Onoavgos 111, 1936/37, S. 78); ein Priester liest
das #rishagion am Grab (LA 2486, S. 16 Raum Kozani); Frauen bereiten im Narthex den Totenschmaus zu (LA
1980, S. 20 Elasson); die Kinder sammeln bei Hirten (LA 1982, S. 8 Elasson; vgl. die Chomatianos-Stelle);
Messe am Friedhof (LA 2272, S. 301 Ikaria) usw.

229 Megas, Zytjuara, op. cit., S. 69, LA 1568, S. 51 (Rhodos), LA 2135, S. 96 (Argolis), LA 2449, S. 277 (Ikaria),
eine alte Frau reibt die Frauen mit einer kleinen Marmorplatte der Kirche (Rhodiaka 1, 1939, S. 126), Frauen
schlagen sich mit Nuf8zweigen (LA 242, S. 160, 175 Ano Amisos im Pontusgebiet) usw.

230 Megas, Zywjuaza, op. cit., S.70. An den Gribern wird Milchreise und Sauermilch angeboten, der Priester
psalmodiert das #rishagion an den Gribern und verteilt Nuflblitter und Bliiten in der Kirche (ITovziaxd ®dMa
111, S. 2); Schlafverbot, man darf sich nicht im Meer waschen, nicht auf die Baume klettern (X. Akoglou, 41ao-
yoapixd Kotwdpwr, Athen 1939, S. 266). »Am HI.-Geist-Tag schlafen wir nicht, damit wir nicht das ganze Jahr
tiber schlafen« (LA 2392, S. 180 Thrakien). Man wirft geweihte Erde an die Baume (Awdexavyoardv Agyeiov 3,
1958, S.250).

231 Zu den »Vlachen« in Griechenland vgl. in Auswahl A. Keramopoullos, 77 efva: o: Kovzogfiayor, Athen 1939, A.
Koutsogiannis, I Teg/ wv BAdywy twv eMapidv ywpd, Thessaloniki 1964, G. Weigand, Die Sprache der Olympo-
Wallachen nebst einer Einleitung iiber Land und Leute, Leipzig 1888, A. Lazarou, H Apouovvins) xar ar ysvd ¢
EMyvudjc ayéoeis avtjc, Athen 1976 usw.

232 Megas, Zyujuaza, op. cit., S. 129 ff., EMywixal eopraly op. cit., S. 210f. »Nach einem gemeinsamen Essen verkleidet
sich eine alte Frau mit Bldttern, Zweigen und Bliiten, wirft einen Netzschleier tiber ihr Gesicht, hingt sich ei-
nen leeren Wasserkiirbis um den Hals und tanzt, ein Holzstlick in Hianden, der Reihe nach mit allen Minnern.
Sie fihrt den Tanz an, wihrend die anderen singen. Mit obszénen Redensarten usw. dauert das Fest die ganze
Nacht« (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 203).

233 »Wir werden Schafe« sagt man fiir Pfingsten, das als Erinnerungsfest fiir das Opfer Abrahams gilt. Der Knie-
fall symbolisiert zugleich die Opferhaltung Isaaks bzw. des statt seiner geopferten Schafes. Man geht mit den
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der roda-Brauch*** und auf Zypern das komplexe Blumen- und Wasserfest des kataklysmos
mit Pferderennen und poetischen Singerwettstreiten (#siattismata), heute auch Ausstellun-
gen von Agrarprodukten®.

Die kleinasiatische Blumenwallfahrt des Hl. Theodor von Euchaita hat freilich noch
eine andere Bezichungen zur ko/lyba-Weihe am Samstag der beiden hl. Theodore: nach
Karolidis stand sie in Bezug zum #/idonas-Fest, das als Heiratsorakelritus der Midchen
tberall im hellenophonen Raum am Johannistag und zu anderen Frithjahrsterminen mit
Pfandziehen aus einem bedeckten Krug und dem Absingen von Orakel-Distichen®*® be-
gangen wird®®’; ganz ihnliche mantische Briuche finden am Theodorssamstag (bzw. am

Kindern (um sie zu »opfern«) zur Kapelle des H1. Abraham, die Kinder miissen knien, die Hinde aufstiitzen
und den Nacken beugen. Der Priester verliest den Segen, sodann werden die kurbania, die Opfertiere ge-
schlachtet; man schmaust und feiert. Die Kinder sagen: »Wir sind Schafe geworden, kurbania fiir Isaak«. Die
Hagiasma-Quelle der Kapelle soll gegen Kritze helfen (Loukopoulos/Petropoulos, op. ciz., S. 127 f., Puchner,
Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 150). Es ist nicht uninteressant, dafl die Tiirken ein &urban bayram (Tierop-
fer) fiir Abraham kennen, das am 12.Tag des 12. Monats des islamischen Kalenders stattfindet (A. Gianoulla-
tos, IoAdu, Athen 1975, S. 185 ff.,]. E. Pierce, Life in a Turkish Village, Stanford Univ. Pr. 1967, S. 53 fF.).

234 In der HI. Dreifaltigkeits-Kirche der Stadt Zante werden am HI. Geist-Tag die von schwerer Krankheit sich
erholenden blumenkranzgeschmiickten Kindern im Keller der Kirche auf die p68¢, das »Rad« gesetzt, eine ra-
dartige Vorrichtung, wo sich bei jeder Drehung die Sitze auf- und abbewegen (Laographia 2, 1910/11,S. 131).

235 Vgl. zu diesem komplexen Fest G. Cirili, »La féte du »Cataclysmos< 2 Chypre«, Kozgraxd Xgovid 1 (1923)
S. 72 fF., V. Phrixou, »H eopt| tov natanhvopods, EMyvi) Kizgos 1 (1949) H. 3, S. 10f., Th. S. Christis, »Kv-
TELHOG naTohopOGK, ibid. 3 (1951) H. 27, S. 161, K. Hatzigioannou, »A eogtai Tov xataxhuopob ev Konpw
7ot 1) wotaywyn v, Laographia 20 (1962) S. 3—10 (auch in Ta ev Awaonopd, Nicosia 1969, S. 165—171 und
S.527—531: »The Cataclysmos feasts in Cyprus and their origin«), E. Exadaktylou, »H ytopt# tov xatoho-
opob oty neproyy Kepovetogs, Mdppwore XXVII (1971) H. 313/314, S. 19ff., D. Ch. Rousounidis, »Efpa
tov Katoudwopot«, Kuzpuaxds Adpoc 3 (1971) S. 54£., G. K. Giankoullis, Pie¢ xa: toropia. Kataxdvaudg, Larnaka
1979 (mit improsivisierten Gedichten aus den #siattismata), K. Kyrris, To zavyyde: tov Karaxdwapod arnqw Kizgo,
Karaxhvouds, Larnaka 1980 (mit ausfihrlicher Spezialbibliographie); Gedichtsammlung und Preisverleihung
auch in: Karaxdwauds, Larnaka 1981 (vgl. auch Paraskevopoulou, gp. ciz., S. 67—78). Zu den zypriotischen Volks-
dichtern (nomntdendec) siche auch die Studie von D. A. Petropoulos, »Ot nomntdondeg ¢ Kdmgov xat g
Konte«, Laographia XV (1953/54) S. 395 ff., K. Giankoullis, Or zourdgnoec ¢ Kimpov. Tlpokeydueva — Bro-Lufh-
oypapia (193 6-1976), Thessaloniki 1976 und die vierbindige Textausgabe dess., Corpus Kvzpraxev Awadexxavy
oy Keyiévor, Bd. 1—4, Nicosia 1998—2001 (vgl. meine Anzeige in Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde
LV1/105 ,2002,S. 471-474).

236 Zu den #lidonas-Liedern S. Sophianos, »T'payovdix tov Kindova, ITégpauos 1929, S. 277-280, Pseud., »O
Kwndovage, Mixpaoarind Xpovind 3 (1940) S. 390—406, Laographia 2 (1910/11) S. 469 (Kephalonia), D. Lou-
kopoulos, »Xdppettoe Aooypapiud Maxedoviage, Laographia 6 (1917) S. 99—168, bes. S. 119-126 (griechische
und aromunischen Orakellieder aus dem Pindusgebiet), P. D. Sepherlis, »Tpayoddi g Aryivng, Tov Apyoug
nout Sy TOTwV«, ibid. 4 (1913) S. 60—144, bes. S. 142 £, G. Soyter, »Das volkstimliche Distichon bei den
Neugriechenc, iid. 8 (1925) S. 379—426, bes S. 421. Vgl. auch das entsprechenden Kapitel in den grofien Lied-
sammlungen.

237 Zum klidonas-Brauch gibt es keine umfassende Monographie. Die entsprechende Bibliographie ist tiberaus um-
fangreich. Vgl. in Auswahl: Carolidis, Bemerkungen, op. cit., S. 142 ff., N. Politis, »H eopt tov Aylov Iewdvwn«, Aa-
oyoapund Zouperera 1 (Athen 1920) S. 86 ff., Megas, Zytjuara, op. cit., S. 74 fF., Thumb, gp. cit., N. Politis, »KAn8o-
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Vortag) mit den geweihten ol/yba-Kornern statt: die Médchen legen dieselben unter den
Kopfpolster und glauben, in derselben Nacht ihren Zukiinftigen im Traum zu sehen®*®.
Dasselbe geschieht auch am zweiten psychosabbato des Karnevals mit den Spaghetti der

»Kisewoche«®®”. Die Weizenkérner der kollyba werden auch zu demselben Zweck in ei-

240

nem komplizierten Ritus unter Absingung von Liedern ausgesit™”. Zur Hervorrufung der

vecs, Tagleviw 1 (1871/72) S. 224-227, S. 377382, K. G. Kourtidis, »O K\#8ovag ev Adpravovnodet«, Opazxixij
Eretpoic 1 (1897) S 169—172, V. Skordelis, »O Kindoviopog ev Xrevnpdryw«, Aetiov mc lotopuajc xar Evoloyuic
Eraelag mc EMddog 4 (1892—95) S. 722 ff,, K. D. Mylonas, »[Tepl Kindmvwve, Epquepida @hopatiew 3 (1855/56)
S. 504f., A. M. Tatarakis, »Ot Kkndowiopoi«, NeoeMpwid Avdkexra 1 (1870) H. 6, S. 333 ff.,, Ch. Christovasilis,
»HOn nou e0upoc Oecoahind. To KihSwvaw, Hugpordyiov Kuglwv 3 (1890) S. 37—42, A. D. K(arkavitsas), »To o~
ow, Epdouds 2 (1885) H. 72,S. 327 1., Chr. Gougousios, Laographia 4 (1913) S. 307 f., Loukopoulos, gp. ciz. Th. 1.
Athanasopoulos, »Mavtelon xou pavuixod tehetais, Laographia 8 (1925) S. 563—-566, St. Kyriakidis, »Aetotdoupovion
nau Serododpoveg ouviletecs, ibid. 2 (1910/11) S. 405432, bes. S. 408 T, 419 1T, St. G. Korres, »H eopt# tou
Kindovou eg tv Néove, Kvikadund 1 (1930/31) S. 9ff.,, M. Lioudaki, » Aatgela oty avarohnt) Kofine, Exe-
wpls Konrindv Zrovddv 1 (1938) S. 489—499, M. Pitykakis, »O KinSwvag ota ywod poge, Aorjoos 3 (1939/340)
S.9851F, 4 (1940/41) S. 25—29, E. Varika-Moskovi, »O Kheidwvog oty Kapnabo«, dwdexavnoaxdv Agyeiov 3
(1958) S.236—239, D. Kalokairinos, »O Ki#8wvac«, Koyrnyj Eoria 8 (1956) H. 62, S. 11 ff (siche auch ibid. 9,
1957, H. 69, S. 16 ff.), A. Vrontis, »Or gwtiéc T An Tidovwn xan 0 KiiSovace, dwdexdvyooc 1 (1957) H. 6,S. 211, A.
Mavriotis, »O Kihdovae (Kohhwitoa)«, Avaovyxgdmyo 4 (1957) H. 9 S. 143 £, P. Papachristodoulou, »O Ki#-
Bwvace, Agyeiov tov Opaxixod I hwooiod nar Aaoypapixod Onoavgod 17 (1952) S. 287—294, V. Athanasopoulos, »O
Kwndovacs, Dikazpd 5 (1961) H. 19, S. 19, K. Karapatakis, »To. K\8ovee oty megroy? TeeBevave, B Zvurdoor
Aaoypayptac 1ov BopetweMadinob Xcdypov, Thessaloniki 1976, S. 167-186 usw.

238 Grundlegend zu den Heiratsorakeln N. Politis, »Moyiai teketat mpog mpdudnoty paviiney oveipwv«, Laogra-
phia 3 (1911/12) S. 3—50, bes. S. 13 ff. (Beispiele aus Makedonien, Kalamata, Tirnavos, Amorgos und Chios).
Statt des Spruches an die moira (Schicksal) kann auch ein Lied an den hl. Theodor zum Vortrag kommen:
»Lieber hl. Theodor/guter und bescheidener,/durch die Wiiste gehst du/und die Moiren grifit du;/wenn du
auch meine Moira sichst/griifle sie mir« (i4id., S. 14) Als moira (Schicksal) wird gewdhnlich der Ehemann
bezeichnet (Literatur auch in Defteraios, gp. cit., S. 214 f.). Dieses Heiratsorakel kann auch mit Bindezauber
zusammen auftreten: in Bithynien werden drei oder neun Weizenkérner der o/yba in einem weifien Sickchen
mit schwarzem Bindfaden an die Ikone des hl. Theodor in der Kirche gehingt, erst dann unter den Kopfpolster
gelegt (Megas, EMpwual sopra, op. cit., S. 126 £.). Vgl. auch LA 1891, S. 50 (Chalkidike), LA 2049, S. 6 (Sintiki
bei Serres), LA 1100¢, S. 127 (Chios, auch mit Stiicken vom Dachziegel), LA 2394, S. 141 (Pella), LA 1446,
S.220 (Lesbos), LA 1132, S. 1211 (Bithynien), Zhrakika 1, S. 448 (Saranta Ekklisies), LA 1100¢, S. 127 (Ka-
storia), LA 1100Db, S. 8 (Kostarazi), LA 1358, S. 70f. (Kydonies, Kleinasien), LA 1160b, S. 138 (Limnos), LA
1163b, S. (Arachova), LA 2143, S. 60, 305 (Limnos), LA 1602, S. 31 (Siteia), LA 1976, S. 60 (Trikala), LA
1378¢, S. 107 (Syra), Eraeia Konrxdov Zrovdav 3 (1940) S. 335, LA 1972, S. 17 (Elasson), LA 2449, S. 128,
2521, 443 (Ikaria), LA 1953, S. 148 (Amorgos), Laographia 12 (1938-48) S. 6 (Atolien) usw.

239 Politis, »Mayial 1edetais, gp. cit., S. 1off. (Peloponnes, Agina, Athen, Konstantinopel, Edirne, Griechisch-Ma-
kedonien). Weiters: LA 1892, S. 20 (Eubda), LA 2135, S. 86 (Argolis), LA 2006, S. 108 (Vonitsa), LA 1962,
S.7 (Nafpaktia), LA 1378b, S. 108 (Methoni), LA 2268, S. 8off. (Achaia), LA 1375c, S. 221 (Agia Anna), LA
1612,S. 11 (Eubda), LA 2182, S. 7f. (West-Peloponnes), LA 1479d, S. 65 (Agia Anna) usw. Zu verschiedenen
anderen Orakelterminen werden noch andere Gegenstinde unter den Kopfpolster gelegt wie ausgekimmte
Haare, Spiegel, dicke Bohnen, Seife usw. (Politis, op. ciz., S. 15 ff.).

240 Politis, ibid., S. 18 f. (Peloponnes, Samos, Skiathos). Die Weizenkérner werden dabei von drei Johannes (oder
einem Johannes und zwei Theodoren — der Taufnahme des hl. Johannes ist eine Anspielung auf den &/idonas-
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Orakeltriume wird auch (besonders am »Reinen Montag«) ein Salzkringel gegessen, wobei
der Briutigam in spe (»mein Schicksal«) der dirstenden Schlafenden im Traume Wasser
d?*!. Der stolze Reiterheilige und Drachentéter ist auch Hochzeitsprophet und
Schutzpatron der Unverheirateten.

reichen wir

In Ruminien, wo dhnliche Hochzeitsorakel am Theodorstag nachzuweisen sind**, ver-
schlingen sind die Fiden zwischen den mogii (Totentag)**® des San Toader und dem Rusali-
enfest noch enger: genau zwischen Ostern und Pfingsten wird das Fest Todorusale gefeiert,
wo nach dem Volksglauben die rosa/iile den sdntoaderi, zentaurenartigen Pferdemenschen,
die die sieben Sohne des hl. Theodor darstellen, nach Spiel und Tanz eine Heilpflanze
uberreichen, die fodoruse (melites melissophylum), die von der Besessenheit, die dieselben
Feen hervorrufen, heilt***. Doch fiihrt dies in einen rein volksmythologischen Bereich, in
dem das Rosalienfest auf der Balkanhalbinsel ebenfalls tiefe Spuren hinterlassen hat.

4. Rusalki und rusalii(le), padalice und cilusarii: Feenzauber und Tanztherapie zu Pfingsten.
Der bisher besprochene Kontext war vorwiegend ekklesiastisch-liturgischer bzw. pastoral-
praktisch-volksreligioser Natur**. Die folgenden Ausfiihrungen dringen tiefer in pagan-

Termin) gestohlen und dann abendlich oder nichtlich unter verschiedenen Zeremoniellen ausgesit (dabei
kann auch das »ungesprochene Wasser, apiAnto vepd, wie beim &f/idonas eine Rolle spielen, z. B. in Arachova
LA 1153b,S.4). Vgl. auch LA 1160c, S. 80 (Limnos), LA 2135, S. 87 (Argolis), LA 4042, S. 87 (Eubéa), Lao-
graphia 3 (1911/12), S. 685 (Kalavryta), ibid. 20 (1962) S. 79 (Rhodos), ibid., S. 523 (Zagori-Dérfer), Megas,
EMyinal oprai, op. cit., S. 126 f. usw.

241 Politis, »Maywai tedetatic, op. cit., S. 6 ff. (Peloponnes, Athen, Ioannina, Milos, Samos), S. 46 ff. (Arkadien),
Laographia 3 (1911/12) S. 511 (Kalavryta), ibid. 6 (1918) S. 476 (Makedonien, allerdings am Johannistag), D.
Kambouroglous, »At poryeiot mne Abnvadog x0png vrd Toveroxpatiocs, Arwxdy Hugpordyov 1896, S. 327 1L,
LA 2135, S.86 (Argolis), LA 1892, S. 20ff. (Eubéa), LA 2041, S. 15 (Kymi auf Eubéa), LA 2301, S. 473
(Ioannina, mit gestohlenem Mehl), LA 2302, S. 587 f.. (Pramantas, Epirus), LA 2012, S. 74 (Gortynia), LA
1160b, S. 140, 260 (Limnos), A 2392, S. 241 f. (Kalentzi, Epirus), LA 1479¢, S. 221 (Agia Anna), LA 1479d,
S. 66 (dass.), LA 2269, S. 807 ff. (Achaia), LA 202, S. 10, 91 (Kreta), LA 1891, S. 50 (Chalkidike), LA 2315
(Kalentzi), LA 2385, S. 94 (Kalambaka), LA 2302, S. 233 (Chouliarades), K. Krystallis, 4zavra, vol. 2, Athen
1948, S. 169 (Ioannina), E. Phrangaki, Xuufolsj oep Aaoyeapia m¢ Kojjrye, Athen 1949, S. 27 usw.

242 O.Buhociu, Le folklore roumain de printemps, These Paris 1957, S. 175 (mit weiterer Literatur).

243 Die mojii verkorpern als Maskierungen zugleich die Ahnen. Vgl. O. Flegont, »The Mos in the Romanian popu-
lar theatrical art«, Revue roumain d’bistoire de I'art 111 (1966) S. 119—131 (mit weiterer Literatur).

244 Dazu M. Eliade, »The Fairies and the Cilusarii«, International Journal of Rumanian Studies 2 (1980) H. 3/4,
S.5—12,bes. S.11f.

245 Daher auch das Uberwiegen der griechischen Quellen. Es iRt sich auch nachweisen, daf auf gewissen Gebie-
ten der Volkskultur wie Brauchleben, Uberlieferungen, volksreligiose Vorstellungen usw. der Einfluf der kirch-
lichen Lehre in Griechenland stirker ist als etwa in den zentralbalkanischen Gebieten. So gibt es in diesen
Zonen z. B. kein religioses Lazaruslied mehr (dazu W. Puchner, »Stidosteuropiische Versionen des Liedes von
>Lazarus redivivusc, Jabrbuch fiir Volksliedforschung 24, 1979, S. 81-126) und die gesamten Vorstellungskom-
plexe um Judas (Brauch, Lied, Sprichwort, Legende) sind unterentwickelt (Puchner, Studien zum Kulturkontext
der liturgischen Szene, op. cit., S. 87 ff, 103 ., 108 ff.).
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mythologische Vorstellungsschichten und ihre brauchhaften Materialisationen ein. Diese
»Bivalenz« des Rusalien-Komplexes war schon in den altslawischen Quellen vorgegeben.
Unter rusalki verstand die iltere Slawistik weibliche Fluf3- und Seenixen (nach der
Ableitung von der hypothetischen urslawischen Wurzel rusa — Fluf)**, die dhnlich den
balkanischen wvilen und neraiden eine Art Wunschprojektion nichtdeprivierter Weiblich-
keit darstellt (mit sowohl orgiastischen wie auch verspielten Ziigen)**’, die den Menschen
nicht unbedingt wohlwollen, aber mit Kreuz und Weihrauch auch in ihren Dienst ge-
zwungen werden kénnen®*®. Die volksetymologische Vorstellung ist freilich viel komplexer,
als darunter auch sich auf Asten schaukelnde Waldgeister verstanden werden (Seelen)**,
Herrinnen tber Saat und Ernte, durch die Luft fliegende Seelen ungetaufter Kinder, und
endlich — und hier wird der fundamentale Zusammenhang offenbar — Totenseelen von
gewaltsam und plotzlich verstorbenen Menschen (insbesondere Frauen), die den Ubergang
zum Jenseits rituell nicht »richtig« vollzogen haben®*°. Daneben gibt es den Brauch der
provezanie, der Verabschiedung der rusalka, wo an Terminen vor und nach Pfingsten eine
rusalka-Puppe von Midchengruppen herumgefiihrt, vor der Stadt dann zerrissen und in
den Fluf geworfen oder mit einem »christlichen« Scheinbegribnis begraben wird**!. Im
Maskenbrauch voidenie rusalki erscheint auch eine Equidenmaske mit Reiter (dhnlich den
sudosteuropdischen Kamel-Verkleidungen) im Umzug, der am Fluf§ endet, wo das »Pferd«
ins Wasser geworfen wird®*?. Im Pfingsttriduum der rusa/ija wird auch die Gevatterschaft
mit den rusalki gefeiert?®®; bei der semik-Feier der Madchen werden zu Orakelzwecken
Krinze ins Wasser geworfen®**, die Kuckuckstaufe (&reséenie kukucki) vorgenommen und

246 Die rusalki gelten schon im 16. Jh. als archaisch. Zu den vielen z. T. widerspriichlichen Uberlieferungen vgl. E.
Pomeranceva, »Russkij folklor o rusalkach«, Acta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 19 (1970)
S.303-318.

247 Zu dieser paneuropiischen Nixen- und Elfentypologie neuerdings Ch. Stewart, »Nymphomanie: Sexuality,
Insanity and Problems of Folklore Analysis«, M. Alexiou/V. Lambropoulos (eds.), The Text and its Margins:
Post-Structuralist Approaches to Modern Greek Literature, New York 1985, S. 219—252.

248 Haase, gp. cit., mit Literatur und Beipielen.

249 A. Zelenin, Ocerki russkoi mifologii, Moskva 1916, S. 118 ff,, E. Kagarov, »Zametki po russkoi mifologii«, Izve-
stija otd. Russk. jazyke i slovesnosti russ. Akad. Nauk. 23 (1918) S. 113—124, bes. S. 113 ff. Vgl. auch D. Zelenin,
Russische (Ostslavische) Volkskunde, Berlin/Leipzig 1927, S. 368 f., Mykytiuk, op. cit., S. 107 (sie werden in der
Ukraine auch navky von altkirchenslaw. nav = Toter, genannt).

250 Haase, gp. cit., S. 153 f., Kagarov, op. cit., S. 113.

251 Zelenin, »Ocerkic, op. cit., S. 229, 253, A. Afanasiev, Poeticeskija vozzrenija slavjan na prirodu, 3 vols., Moskva
1865/69,Bd. 3, S. 150, M. Zabylin, Russkij narod, ego obyiai, obrjady, predanija, sueverija i poezija, Moskva 1880,
S. 66. Abbildungen dieser Puppen auch in P. Grinkova, »Obrjad >vosdenie rusalkic v sele B. Vereika Voroneskoj
oblasti«, Sovjetskaja Etnografija 1 (1947) S. 178-184.

252 T. A. Krukova, »Vosdenie rusalkic v sele Oskine Voroneskoj oblasti«, Sovjezskaja Etnografija 1 (1947) S. 185—
192.

253 Zelenin, Russische Volkskunde, op. cit., S. 368 f.

254 Vgl. Haase, op. cit., S. 198 ff. (mit weiterer Literatur).
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eine geschmiickte Birke durchs Dorf getragen®®. Die semickaja oder rusalskaja scheinen
nach ilteren Quellen auch quasi-orgiastischen Charakter gehabt zu haben?*®. Das 4u-
mowvstvo der Midchen unter den Birken im Wald, auch mit dem Kuckuck, hingt mit den
rusalki und der rusalnaja nedelja zusammen: der Kuckuck als Seelenvogel wird auf den
Gribern gefuttert (Gbrigens auch in einer der masljanica-Puppe dhnlichen Form begra-
ben)*’; beim semik-Fest zu Pfingsten werden Leichenfeiern veranstaltet, den unreinen
Toten werden Geld und Eier geopfert, in den Stidten verkauft man Pfeifen (Apotropdum
gegen die herumziehenden Toten)**®; eine Quelle aus dem 17. Jh. berichtet von frohlichen
Gedenkmessen fiir die fremden Toten vor der Stadt, wobei man einander mit Lehmkugeln
und gebackenen Eiern bewirft und Lehmpuppen verkauft*>’.

Aus dem Angedeuteten geht hervor, dafl das semantische Konnotationsfeld von rusalki
multivalent ist und mit der rusalija-Periode zu Pfingsten tiber die vielfiltigen Totenseelen-
vorstellungen mehrfach in Kontakt steht. Dies gilt mutatis mutandis auch fir die rusalje des
stidslawischen Raums, die als dubove und vile Wasserfeen darstellen kénnen, Totenseelen,
auch als Terminus fiir das Pfingstfest fungieren konnen, fiir einen bestimmten Tanz (der
nicht nur in dieser Periode getanzt wird) oder fiir bestimmte Tinzer**. Dieses Metonymie-
Phinomen ist gleichermafien ausgeprigt bei den Ruminen: als rusalii (rusaliile, icle, soimane,
zine) gelten hier bose Zauberfeen, die den Menschen schlimme Krankheiten (meist in Form
von Besessenheit) zufiigen konnen, wenn ein Gebot (bes. die Arbeitsverbote) der Rusalien-
zeit (Vorpfingstwoche) iibertreten wird?®!; diese Krankheiten konnen durch Tanztherapie in

255 Die geschmiickte Birke soll bei der Vertreibung der rusalki helfen (Mansikka, op. cit., S. 237 ).

256 Haase, gp. cit., S. 201 ff. mit weiteren Nachweisen.

257 Ein Passus aus einer Klageschrift eines Priesters von Niznij-Novgorod aus dem Jahre 1636: »Sie begeben sich
in das Pecerskijkloster — denn da befindet sich die Kirche zu Ehren der Himmelfahrt Christi, von der Stadt
zwei Werst entfernt -, es kommen aus der Stadt Minner und Frauen, aus den Kirchdorfern und Dorfern ver-
sammeln sie sich, und Schenkwirte mit ihren Kriigen und mit allerlei berauschenden Getrinken und Schau-
spieler und Birenfiihrer und Narren, auf teuflische Art ausgertistet, und nach dem sie sich versammelt haben
... feiern sie nach ihrer Sitte das Fest folgendermafien: die Birenfiihrer mit den Baren und mit den tanzenden
Hindinnen und die Narren und Schauspieler in Masken und mit schindlichen unziichtigen Ausristungen,
mit Schellentrommeln und mit Trompeten und mit allerlei satanischen unziichtigen Reizen, fithren schlechte
teuflische Reigen auf, besaufen sich, tanzen und schlagen die Schellentrommel und blasen die Trompeten, in
Masken herumgehend und in Hinden Schandbares tragend und anderes Unerlaubte machend, wie der Satan
sie gelehrt hat, das Fest Christi zu entheiligen« (Mansikka, gp. ciz., S. 237). Haase hat wohl recht, wenn er an
»minnliche Schamteile als Fruchtbarkeitszauber« denkt (Haase, gp. cit., S. 199). Im thrakischen Maibrauch-
tum, beim bulgarisch/griechischen Hebammentag, beim ruminisch/bulgarischen scalojan-Begribnis, beim
dgiischen Karneval und bei den nordgriechischen Mittwintervermummungen spielen Holz- und Tonphallen
eine nachweisbare Rolle (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., Index »Phallus«).

258 Zelenin, Russische Volkskunde, op. cit., S. 369.

259 Zelenin, »Ocerkic, gp. cit., S. 106 ff., Haase, op. cit., S. 324.

260 Bes. M. Majzner, »Dubocke Rusalje, poslednii tragovi iz kulta velike majke bogova«, Godisnjica Nikole Cupica XXXIV
(1921) S.226—257, bes. S. 227 f.und L. S. Jankovi¢/D. S. Jankovi¢, Narodne Igre, Beograd 1948,1V, S. 185.

261 Iele bedeutet einfach »jene, soimane die Falken, zine soll von Diana abzuleiten sein (Eliade, »The Fairies and
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der Ritualperiodie der rusalii von den calusarii-Trancetinzern geheilt werden®*?; rusalii heifit
auch das pentecoste-Fest, an welchem Tag man die Toten der Familie (neam) auf den Gribern
hinter den Hiusern ehrt und ihnen Gaben darbringt®®®. Es ist im wesentlichen der gleiche
Kontext um Totenseelen und Allerseelenzeit; darauf deutet auch der Ausdruck strodul rusa-
liilor, die »Mitte« zwischen Ostern und Pfingsten, was bedeutet, dafl rusa/ii auch die Fiinf-
zigtageperiode (pentekoste) der Seelenzeit nach der christlichen Straferleichterungslegende
um den apokryphen Héllenbesuch der Gottesmutter konnotiert. Zu Pfingsten finden die
kraljice-Blumenumziige der Madchen (auch als Jjelje oder rusalije) mit Koniginnenwahl usw.
statt, die im ganzen Nord- und Westbalkan geldufig sind, und dhnlich wie die Birken- und
Kuckucksgevatterschaft der jungen Midchen in Rufiland zu Pfingsten stattfindet®**. Genau
am strodul rusaliilor aber treffen nach der Volksvorstellung die rusalii(le) mit der zentauri-
schen Gefolgschaft des hl. Theodor, dem »Groflen Pferd«, Patron der Wahlverbriiderten®,
zum Fest zusammen und tGbergeben den sdnzoaderi jenes Zauberkraut, das von der Beses-
senheit heilt?*®

Waunder gefeiert wird, das als psychosabbaton auch zum Allerseelentag des Totengedenkens

. Der pontische Reiterheilige und Mirtyrer, an dessen Festtag das 4o//yba-

geworden ist*®’, ist hier zum Pferdegott geworden. Das Pferd spielt in Brauch und Mythos
des Nordbalkans eine grofle Rolle***; Equidenmasken sind in vielerlei Ausprigungen anzu-

the Calusarii, gp. cit., S 5ff., vgl. auch ders., The Journal of the Ancient Near Eastern Society of Columbia University
5,1973,5.115-122).

262 In Ubersicht G. Kligman, Calus. Symbolic Transformation in Romanian Ritual, Chicago 1981; dazu genauer
noch im folgenden.

263 Zu den Mihlern an den Familiengribern vgl. auch B. Drobnjakovi¢, Efnologia naroda Jugoslavije, Bd. 1, Beograd
1960, S. 158 ff.und S. Kuli¢i¢/P. Petrovi¢/H. Panteli¢, Srpska mitoloski recnik, Beograd 1970, S. 102 f,, 132 f.

264 Dazu in Ubersicht M. Gavazzi, Godina dana hrvatskich narodni obicaja, Zagreb 1939, S. 69 ff., N. Kuret, »Frau-
enbiinde und maskierten Frauenc, op. ciz., S. 342 ff., ]. Lovreti¢, »Kralicari ili Kraljice«, Zbornik za narodni Zivot
i obicaji 2 (Zagreb 1897) S. 408 ff., Drobnjakovi¢, gp. cit., S. 216 ff., B. Gusi¢, Ljelje — Kraljice kao historjski spome-
nik, Zagreb 1967, V. Karadi¢, »Trojice ili duhovic, in: Zivot i obicaji naroda srpskoga, Neuausgabe Beograd 1957,
S.38-51u.a.

265 Buhociu, Folklore, ap. cit., S. 159 F. (mit weiterer Spezialliteratur).

266 Eliade, »The Fairies«, op. cit., S. 12: »In sum, there is a curious rapport between the Rusalii and the Santoaderi:
both groups travel by night at a specific date, singing, dancing and accompanied by fiddlers (with the difference
that one of the most characteristic sounds of the Santoaderi is that of chains and hooves, and the Rusalii are
afraid of iron); both bring specific diseases, punishing those who break certain interdictions; both are myste-
riously related to magical and medicinal plants (in the case of Rusalii, a few specific herbs keep them afar, and
other plants, collected in the name of Saint Theodor, make the girls’ hair grow and hasten their marriage). In
spite of the fact that the Santoaderi incarnate an antagonistic >principle« par excellence (the horse and the iron),
the Rusalii meet and play with them and before separating offer each of them a bouquet of flowers. The feast of
Todorusalii emphasizes the desire to bring together two classes of supernatural beings, who represent, for the
human society, different but equally malicious forces«.

267 In Ruminien mosii de San Toader genannt, wobei o5, den alten Mann, den Ahn, den Toten bedeutet (Flegont,
op. cit.).

268 Zu einer solchen santoader-Maske R. Vulcanescu, Mistile populare, Bucuresti 1970, S. 172. Am Theophanietag
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treffen?®®. Die Vorstellung des wilden Gefolges der santoaderi findet auch ihre Realisation in

der Vielfalt burschenbiindischer Gruppenbildungen zwischen Siebenbiirgen und der Mol-

werden in Ruminien Pferderennen abgehalten, auch der orthodoxe Weihritus KataSvotg tou Tipiov Zravgo,
der Wasserweihe des Kreuzes, wird mit Pferden durchgefiihrt (vgl. Buhociu, Rumidnische Volkskultur, op. cit.,
S. 67 f. mit weiteren Beispielen). Zu ungarischen Pferdemasken Z. Ujvary, »A 10 az alf6ldi falvak dramatikus
néps zokdsaiban«, Miwveltseg és Hagyomany 15/16 (1972—74) S. 299—340 und ders., »Zum Problem der zoomor-
phen Dimonen in den ungarischen Agrarritenc, iid. 6 (1964) S. 129fF.

269 Der Begriff der Equidenmaske umfafit nicht nur die vierbeinigen Verkleidungen wie Kamele, »Hirsche«, »Au-
erochsenc, usw., sondern auch die zweibeinigen (N. Kuret, »Zwei Boviden-Masken in Valsavors Kupferstich-
sammlung«, Dona Ethnologica. FS L. Kretzenbacher, Miinchen 1973, S. 53—59, bes. S. 56). Die zweibeinigen
Schnappbdocke und Habergeiflformen sind praktisch zwischen Slowenien und Kleinasien/Armenien tberall
anzutreffen (vgl. die slowenischen rusa: L. Kretzenbacher, »Rusac und >Gambela« als Equiden-Masken der Slo-
wenen«, Lares 1965, S. 49—74; zur aiiditsa im Pontusgebiet Chr. Samouilidis, To Aaixd zagadooaxd Oéazo arov
ITdvzo, Athen 1980, S. 80f., vgl. auch Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 209; zu Armenien S. Lisician,
Starinnje pliaski i teatrolnje predstavienija armjanskogo naroda, vol. 1, Jerewan 1958, Abb. CXXVII), speziell in
Ruminien als furcd, capri oder brezaid; vgl. in Auswahl: M. Pop/C. Eretescu, »Die Masken im ruminischen
Brauchtume, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 63 (1967) S. 162 1., Z. Ujviry, »Turkajirisz az erdélyi és a ma-
gyarorszagi romanok korében«, Népi kulturo — népi tarsadolom 7 (1973) S. 391-413 zu Siebenbiirgen und Un-
garnruménen; weiters T. Burada, »Privelisti si datini stramosesti«, Arhiva 20 (lasi 1909) S. 289—306, G. Vrabie,
Folclorul. Obicet, principii, metodd, categorii, Bucuresti 1970, S. 526 f., S. Alterescu, Istoria teatrului in Romdnia,
vol. I, Bucuresti 1965, S. 42, 67 ff.,, V. Adiscilitei/I. H. Ciubotaru, »Date privind varedatea si raspindirea teatru-
lui folcloric in judetele lasi i Vanui«, Annuarul de Lingvista si Istorie literara 19 (1968) S. 151-157, 1. G. Pitis,
»lurca la Persani«, Revista Noud 6, Nr. 8—9 (1894) S. 344 F., M. Pop, »Briuche, Gesang und Spiel zu Neujahr
in der heutigen ruminischen Folklore«, F'S W, Steinitz, Berlin 1965, S. 314 ff., W. Schmidt, Das Jahr und seine
Tuge in Meinung und Brauch der Romanen Siebenbiirgens, Hermannstadt 1866, S. 7 f. usw. usw.; die Habergeif-
Fellmaskierung ist nicht nur schon der »Descriptio Moldaviae« von Dimitrie Cantemir beschrieben, sondern
as turica im 16./17. Jh. schon in Dubrovnik nachgewiesen (dazu Opere principului Demetriu Cantemir.T. 1.
Descriptio Moldaviae, Bucuresti 1872, S. 129 und weiters: A. de Chiaro Fiorentino, Istoria delle moderne rivo-
luzioni della Valachia. 111. Riti de’ Valachi, Venezia 1718, S. 60, N. Batusi¢, Povijest hrvatskoga kazalista, Zagreb
1978, Abb. S. 32). Seltener ist die spezifische Hirschmaskierung (V. Adiscilitei, »Jocul Cerbului in Moldovac,
Revista de Etnografie si Folclor 1968, S. 421—433, T. Schmidt, »Turci in comitatul Hunedoarei«, Transifvania 41,
1910, S. 139-145, A. Bombaci, »Rappresentazioni drammatiche in Anatolia«, Oriens 16, 1963, S. 171-193, bes.
S. 1891, G. Sebestyén, 4 regisok, Budapest 1902, S. 204 1f,, 243 f,, 491; zu den Uberlieferungen T. Démétér, »Les
variants des 1égendes médiévales du cerf«, Littérature hongroise — littérature européenne, Budapest 1964, S. 631f.,
St. Kyriakidis, »®voia ehdpo ev veoehhnvind txpadooet xar ouvaéapiocs, Laographia 6,1917,S. 189—215), sehr
hiufig allerdings die vierbeinige Esels- und Kamelverkleidung (gamela, cameld, girafi, kamelce, dzamala) von den
altinnerosterreichischen Stidlandschaften bis Thrakien, und vom Alterum und Byzanz bis zur Athener Karne-
valsunterhaltung des frithen 20.Jh.s (in Auswahl: Realenzyklopidie, op. cit., X/2, Sp. 1824 ., T. Rice, Everday life
in Byzantium, London/New York 1967, S. 146, Ph. Koukoules, » Aaixd Oedprortor non atixad Sraoneddoerg mapd
Bulavtwvoice, Exerolc e Didosopujc Zyohijc tov Ilavemorquiov Abppdv 2 (1938) S. 5—29, bes. S. 9, L. Schmidt,
»Der Eselsreiter von Moschendorf«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 3/52 (1949) S. 77 ff., V. von Ge-
ramb, Die Knaffl-Handschrif?, Berlin/Leipzig 1928, S. 50f., Kretzenbacher, »Rusa, op. cit., S. 61 ff., N. Kuret in L.
Schmidt (ed.), Masken in Mitteleuropa, Wien 1955, S. 201 ff., bes. S. 218, Vulcanescu, »Mstile populare«, gp. cit.,
S. 551%., Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., Index: »Kamel«, »Dschamali« und »t{apudihoce usw.).



Kapitel 2: Im Namen der Rose 95

dau, zwischen Karpathen- und Balkangebirge*”°. Die vielleicht ausgeprigteste Form sind
die »Pferdemenschen« der cd/usarii (rumin. ca/ bedeutet Pferd), die zur Rusalienzeit zusam-
mentreten, ihre rasanten Tanzvorstellungen geben und durch Trancetinze jene Krankheiten
heilen, die die rusalii(le)-Feen verursachen?”’. Dieser Trancetanz ist oft mit Schamanentum
in Zusammenhang gebracht worden, wie auch jener der Czangd in der Moldau®’?, doch
geht es wesentlich um paraekstatische Zustinde®”® (solche Phinomene finden wir auch bei
den stidostbulgarischen und nordostgriechischen Feuer-, Trance- und Therapietinzen der
nestinari/anastenaria)®’*, freilich mit volligem Bewuftseinsverlust, wie der Pfingstschlaf

270 Dazu vor allem Buhociu, Rumdnische Volkskultur, op. cit., S. 441F., 541F., 62 I, 73 ff. mit einer Fiille von Spezialli-
teratur. Vgl. auch I. Muslea, Obiceiul junilor brasoveni, Cluj 1930, G. Pitis, »Sirbitoarea junilor la Pagti«, Revista
Noui 1899, S. 278 ., 299 fI., ders., »Junii la Criciunc, Convorbiri Literare 24 (1890) S. 1056—63, V. Adiscilitei,
»Teatru folcloric cu subiecte de rizboi in Moldovac, Limba si Literatura 10 (1965) S. 328 1T, I. Chelcea, »Orga-
nizarea traditionald a tineretului in viata satelor noastre«, Revista Fundatiei Regale 5 (1942) S. 356 fF.

271 Zu den calugarii vgl. folgende Literatur: R. Vuia, »Originea jocului de cilusarii«, Dacoromanica 2 (1921/22)
S.215-254 (Wiederabdruck in Studi de Etnografie si Folclor 1975, S. 110-140 und englische Ubersetzung
S. 141-154), P. Papahagi, »Cilugerii sau aruguciarii«, Graiul Brun 1 (1906) S. 32—-36, Arnaudov, »Kukeric, gp.
cit., S. 155 ff., T. Gherman, »Tovirisiile de Criciun de feciorilor romani din Ardeal«, Anarul Arhivi de Folklor
5 (1939) S. 571F, G. Focsa, »Le village roumain pendant les fétes religieuses d’hiver«, Zalmoxis 3 (1940—42)
S. 61—102, Buhociu, Rumdinische Volkskultur, op. cit., S. 55., ders., Le folklore, op. cit., pass., T. Pamfile, Sarbaitorile de
vdra la Roméni, Bucuresti 1910, S. 54—75, T. Burada, Istoria teatrului in Moldova, lasi 1905, S. 62—70, A. Bucsan,
»Contributii la studiul jocurilor cilusaresti«, Revista de Etnografie si Folclor 21 (1976), Eliade, »The Fairies«, gp.
cit., H. B. Oprisan, Calusarii, Bucuresti 1969, Kligman, gp. ciz., der Sammelband Studii, referati si communicari
de la festivalul Calusului, Slatina 1969 ediert von M. Pop, E. Bernea, A. Giurescu, G. Suliteanu und G. Stoica;
1. Aurel, »Cilucienul sau Caluceriul, in: 1. Pop (ed.), Legende, povestiri si obiceiuri roménesti, Bucuresti 1973, E.
Elefterescu, »Originea si istoricul jocului Cilusarilor«, Revista Sezatoarea 18 (1922) S. 296303, A. Giurche-
scu, »The Cilus«, Balkan Arts and Traditions 1 (1974) S. 25—29, G. Kligman, »From the village to the stage:
ritual dance and dancers«, ibid. 2 (1977) S. 32—36, E. Petrutiu, »O ceati de Cilugeri din cimpia Transilvanieic,
Anuarul museului etnografie al Transilvaniei, Cluj 1979, S. 409—417, ders., »Forme traditionale de organizare a
tineretului: Cilusarii (din materiale Arhivei de folclor, Cluj-Napoca)«, ibid. (Cluj 1976) S. 263—273, M. Pop,
»Consideratii etnografice si medicale asupri Cilugului oltenesc«, Despre medicind populari roméneascd, Bucuresti
1970, S. 213—223, ders., »Cilusul: Lectura unui text«, Revista de Etnografie si Folclor 20 (1975), S. 1532, T.
Sperantia, Miorita si Cdlusarii, urme de la Daci, Bucuresti 1914 usw.

272 Vgl. die Beschreibung der incantatores beim Missionar Bandinus (Mitte 17. Jh.), siche V. A. Ureche, »Codex
Bandinus«, Analele Academiei Romane, Memorii, Sectia istoricd, seria 2 Bd. XVI, 1893/94 (Bucuresti 1897) S. 1—
335, bes. S. 328, I. Gyorfly, »A bubdjolds a moldvaia knél«, Ethnographia XXXVI (1925) S. 169f,, R. Réheim,
»Hungarian Shamanisme, Psychoanalysis and Social Sciences 3 (1951) S. 131-169, bes. S. 147. Doch geht es
um die ungarische Gruppe der Csangs (vgl. auch J. Teutsch, »Der Boritzatanz der Csangé Magyaren in den
Siebendorfern bei Kronstadt«, Jahrbuch der Sicbenbiirgischen Karpathenvereine 5, 1903, S. 23); bei den Ungarn
werden schamanische Reste in manchen Tinzen stark diskutiert (vgl. z. B. V. Dioszégi, »Die Uberreste des
Schamanismus in der ungarischen Volkskultur«, Acta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 7,19535,
S.97-135)-

273 M. Eliade, Von Zalmoxis zu Dschingis-Khan, Koln/Lévenich 1982, S. 201 ff.

274 Zur Bibliographie vgl. W. Puchner, »Beitrige zum thrakischen Feuerlauf (Anastenaria/Nestinari) und zur thra-
kischen Karnevalsszene (Kalogeros/Kuker/Képek-Bey). Anmerkungen zur Forschungsgeschichte und analy-
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der padalice (»Fallenden«) im Raum Duboka bei Timok in den Homoljebergen nahe dem
Donaudurchbruch in Ostserbien?”®. Dieser Trancetanz der vlachischen Bergbauernfrauen,
auch rusalje genannt, endet mit einem hypnotischen Schlaf, in dem die Befallene auch die
Zukunft prophezeien kann®”®. Das ganze Ritual, das wihrend des Triduums der rusalje-Zeit

tische Bibliographie«, Zeitschrift fiir Balkanologie XVII/1 (1981) S. 47—75. Seither wesentlich: L. Danforth,
»The Roéle of Dance in the Ritual Therapy of the Anastenaria«, Byzantine and Modern Greek Studies 5 (1979)
S. 141-163 (vgl. auch seine Dissertation The Anastenaria: A Study in Ritual Greek Therapy, Ph. D. diss. Princeton
Univ. 1978), E. Scharankov, Feuergehen, psychologisch-physiologische und historisch-geographische Untersuchung des
Nestinarentums in Bulgarien, Stuttgart 1980, M. Mlichail-Dede, »Xxéetc yio 10 Avaotevdor and spevva oty
Avatohxy) Popolio, A Zvurdawoy Aaoypaplas tov Bogetoeladinos Xdpov, Thessaloniki 1983, S. 205225, dies.,
»Epevvnuinés Suoyépetec oo Avaotevepi, Zegpaixd Xoovixd 8 (1979), L. Szildrd, »K voprosu o kornjach nesti-
narstvac, Artes populares 7 (Budapest 1981), S. 164186 (zur Ursprungsfrage).

275 Diese interessante Zeremonie ist zuerst vom serbischen Lehrer Rizni¢ um 1890 beobachtet worden (F.
S. Krauss, »Rusalije«, 4m Urquell 1, 1890, S. 145). Der zweite Bericht steht in den Reisenotizen »Kraz nase
rumune« des serbischen Autors T. Georgevici, der die Region von Timok 1902 besuchte (1943 von C. Con-
stante ins Ruminische tibersetzt: T. Georgevici, Printre Romanii nostri. Note de cilitorie, vol. 3, Bucuresti 1943,
S. 25-147, zitiert in franzosischer Ubersetzung von Buhociu, Le folklore, op. cit., S. 262 ff.). Daneben sind meh-
rere Augenzeugenberichte und Studien erschienen: G. A. Kiippers, »Rosalienfest und Trancetinze in Duboka.
Pfingstbriuche im ostserbischen Bergland«, Zeitschrift fiir Ethnologie 79 (1954) S. 212—224, S. Milosavljevi¢,
»Srpski narodni obicaji iz sreda Omoljskoge, Srpski etnografski zbornik XIX (1913) S. 315 ff.,, D. Gligori¢, »Ru-
salje, srbovlaski narodni obi¢aji iz srpskog kraja u zvizdu u Srbiji«, Bosanska Vila 8 (Sarajevo 1893), M. Dj.
Milicevi¢, Knezevina Srbija, Beograd 1876, S. 1085 f., M. Majzner, »Dubocke Rusalje, poslednii tragovi iz kulta
velike majke bogova«, Godisnjica N. éupic’a 34 (Beograd 1921) S.226-257, L. Jankovi¢, »Rusalije«, Glasnik
etnografskog muzeja 14 (Beograd 1934), S. Zecevié, »Predanja o rusalijski grobljima u Isto¢noj Srabiji«, Narodni
stvaralasto folklor 1 (Beograd 1962) S. 235—243, vgl. auch Kligman, op. ciz., S. 59, 67, Eliade, Dschingis-Kahn,
op. cit., S. 209 ff., Buhociu, Volkskultur, op. cit., S. 33, Puchner, »Rogatsiengesellschaftenc, gp. cit., S. 145. Zu dio-
nysischen und schamanistischen Thesen vgl. Arnaudov, »Kukeri, op. ci., S. 171 ff., M. Vasi¢, »Dionisos i na3
folklor«, Glas SAN 214, Beograd 1935, S. 133 ff, D. Bandi¢, »Samanisticka komponenta rusaljskog ritualac,
Etnoloski Pregled 15 (1977), V. Nikoli¢-Stojanovi¢, »Dubocke >rusalje« ili >padalice« kao predmet kompleksi-
nih nau¢nih studija«, Razvitak 2 (Zagecar 1967), V. Jakovljevi¢, »Preziveli oblici orgiastickog vidu archai¢nih
Rusalskih obreda — Homoljske — Rusalje, Padalice«, E¢noloski Pregled 2 (1960) (auch franzosisch: »Le survi-
vance de certaines formes orgiaques de rite archaique de russalies — russalies de Homolje«). Zum thrakisch-
hellenistischen Ursprung D. Banoli¢, Efnoloski Pregled 15 (1975). Niichtern zusammenfassend S. Kosti¢, »An
archaeological approach to the examination of the old Balkan elements in Folklore«, Makedonski Folklor 23
(1979) S. 159-169, vgl. auch C. Cilin, »Condica limbii romanesti«, Revista de Etnografie si Folclor 21 (1976)
S.89—107, bes. S. 98. Zum hypostasierten Zusammenhang mit Darstellungen auf den Bogomilensteinen M.
Wenzel, »Graveside Feasts and Dances in Yugoslavia«, Folklore 73 (1972) S. 363-381, bes. S. 369 ff. (mit wei-
terer Literatur). Vgl. auch A. Closs, »Studosteuropa als ethnologisches Untersuchungsfeld tiber ekstatisches
Brauchtum«, Wiener Ethnobistorische Blétter 3 (1971) S. 3—22.

276 Wenzel, »Dioscuri, op. cit., S. 374. Ahnlich sind auch die anastenarides wihrend ihres Ekstasezustandes zu Pro-
phezeiungen fihig (vgl. den Literaturbericht in Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 171-185). Kiippers
beschreibt den »Pfingstschlaf« wie folgt: »Uberall wo die Rosalien vom Geist befallen werden, reden sie in
Zungen. Die Menge lauscht andichtig ihren AuRerungen, da der Glaube allgemein ist, daf die Rosalien in die
Zukunft schauen koénnen. IThre Auﬂerungen sind bald Schreien, bald Stammeln und Winseln, bald Hauchen.
Nach einer Zeit konvulsivischen Ringens befillt sie eine Lihmung, die dann wieder durch Abwehr und Kraft-
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stattfindet und deutlich die charakteristische Bivalenz von Totenfest und Pfingstblumenfest
trigt, gliedert sich in folgende Teile: 1. Grabbesuch und Speiseopfer?”’, 2. Blumenprozession
mit Pfingstkdnig und -kénigin®’®, 3. Musik und Tanz am Dorfplatz*”®, Gelage und stell-

ausbriiche unterbrochen ist« (Kiippers, op. cit., S. 223). Georgevici hatte gehért, dafl solche Ohnmachten auch
in anderen Dérfern von Timok und Krajina stattfanden, und nicht nur zum Pfingsttermin. Besonders im Dorf
Volenia habe es eine Zauberin gegeben, die an allen groflen Festtagen in Ekstase verfallen sei und dann von
weit herkommenden Leuten Krankheiten und Schicksal voraussagte, mit den Toten gesprochen und Medika-
mente verordnet habe (Georgevici, op. cit., S. 99).

277 An den Gribern hinter dem Haus werden die Toten direkt angesprochen: »Come, Dad, for supper and lunch.
We have come to meet you, and we are all waiting for you. Here is water for you to clean yourself. For a long
time you havent been washed« (Wenzel, »Dioscuric, op. cit., S. 379).

278 Hier weicht die dltere Beschreibung Rizni¢s stark von der Kiippers (Autopsie 1938—39) ab. Rizni¢ spricht von
cinem Blumenfest in einer Hohle, heiligen Waschungen, der Wahl des Rosalienerloserchors (als der Ténzer,
die die padalice wieder erwecken), von einer Blumenritterschaft mit Kénig und Kénigin. Am bijalski petak
(»Pflanzenfreitag«) werden die Kéniginnen gewihlt, die dann in der Rosalienwoche die padalice auserwihlen.
Rizni¢ berichtet auch von Waschungen am Flufi. »Er betont ausdriicklich, daf} die Geschlechter sich getrennt
aufstellen, daf dann fiinf der schénsten Jungfrauen sich der vorjihrigen Rosalienkonigin gesellten und diese
den schénsten Burschen (méoglichst einen jungverheirateten) zum Kénig kronte und ihm das Schwert verlieh«
(Kiippers, op. cit., S. 212). Von diesen vorbereitenden Zeremonien hat Kiippers selbst nichts mehr gesehen.
— Wenzel, auf serbische Quellen und Autopsie gestiitzt, beschreibt den Zug von den Gribern zum Dorfplatz
folgendermafien: voran eine Reihe von weiblichen Verwandten (des Toten) mit Speise und Trank; es folgt eine
Reihe mit drei Midchen und 2—3 Burschen, beschlossen von einem schwerttragenden Burschen. Es folgen
die tanzenden Pfingstkonige und —kéniginnen, die mit eingehidngten Armen, in Hinden Biischel von Pflan-
zen, auch Knoblauch und Kriuter, halten, aber auch Weinflaschen, Eier oder Kerzen; auf dem Riicken haben
sie weifle Tiicher gebunden mit kleinen Spiegeln. Es folgen zwei Violinspieler, frither Dudelsackpfeifer. »The
whole procession moves with a curious halting gait, involving a forward thrust of the shoulders in time to
the music. The impression is of people trying to draw some heavy or reluctant object behing them« (Wenzel,
»Dioscuric, gp. cit., S. 370).

279 Dieses Stadium ist ausfithrlich bei Kippers beschrieben. Im Dorf wird die Glocke geldutet (auf einem hélzer-
nern Turmgeriist als Ersatz fiir die Kirche), laubartige Hiitten als Mahlunterkunft fiir die in Sippen geschlos-
sen aus den Bergen kommenden Hirten werden errichtet, Spanferkel gebraten, dazu gibt es Brot, Knoblauch,
Lauch und Wein. Es gibt auch ein Zelt mit Stifiwaren. Im Wirtshaus wird ein grofies Gebildbrot mit einer
einen Meter hohen Kerze aufgestellt (das pfingstliche Kultbrot), kleinere verkauft der Bicker. Im Wirtshaus
postiert sich auch eine Blisergruppe (Zigeuner): unter den Instrumenten spielen Dudelsack und Violine die
wichtigste Rolle. Beim Eintreffen der Pfingstkonigprozessionen wird die Glocke geldutet, eine Fahne mit
Spiegeln und Spriichen wird unter einem Tusch von Musik in einem Kiibel aufgepflanzt (dies entspricht dem
delegarea-Ritus der calusarii; auch der vielfache Knoblauch-Gebrauch erscheint in affinen Funktionen); sodann
werden Kerzen und Riucherwerk aufgestellt, Weihwasserbesprengungen vorgenommen (bei Rizni¢ noch vom
Priester) (Kippers, gp. cit., S. 213-215).
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vertretendes Speiseopfer der Tanzenden®®, 4. ganznichtlicher 4o/o-Tanz am Dorfplatz?*®*!

und 5. gelegentlich der Trancetanz der padalice®®*, der vom »Maikifertanz« (carabita)*® der

Pfingstkonige und- koniginnen um die Schlafende gefolgt wird (ihnliche Funeraltinze$*

)285

will Wenzel auch auf manchen Bogomilensteinen erkennen)*® sowie dem Erweckungsritual,

wobei Knoblauch, Kriuter und Absinth (ihnlich wie bei den Therapieritualen der cdlusarii)
der Schlafenden ins Gesicht gespuckt werden, Pflanzen, die fiir die rusa/ii ein Apotropdum
darstellen®®; nach ilteren Quellen wurde die padalica auch durch den Fluf getragen, bevor

280 Wenzel beobachtet, dafl auf der Fahne die Photographien der zu ehrenden Toten angebracht sind. In einem
nahen Dorf, Neresnica, hatte er 1963 eine dhnliche Fahne, allerdings fast ohne Tinze, geschen. Vor den Ténzen
zu Ehren der Toten wird ein Preislied auf sie gesungen. Dann haken die Tanzer einander unter und vollfiihren
dieselben Figuren wie bei der Prozession. In diesem Stadium substituieren sie offenbar die Toten selbst. »While
they are dancing, they are fed with food and wine from the table by the female relatives of the deceased. The end
of this dance, which may be repeated several times, terminates the proceedings as far as an individual dead person
is concerned. There may be as many as a dozen of these individual rites going on in the square at the same time,
and in some cases the deceased may not be deceased at all but lying under the table listening to everything. The
explanation given for this odd proceeding is that the person fears that this may not be done for him after he is
dead and since it is important that it should be, he himself pays to have it done« (Wenzel, »Dioscuric, op. ciz.,
S. 372). Wenzel gibt auch die Information, dafl in der Morava-Region eine s/ava fiir jemand noch nicht Verstor-
benen abgehalten worden sei, dem dann allerdings kein Leichenschmaus mehr bei seinem wirklichen Ableben
zustehe.

281 Die Nachtzeit ist die Zeit der Feen (ele, vile, rusalije) (vgl. L. Saineanu, Iele sau dinsele rele dupa credintele poporu-
lui roman, Studii folkclorice, Bucuresti 1898). Nur ganz wenige Tinze finden in der Nacht statt (vgl. S. Zecevi¢,
»Ljeljenovo kolo«, Narodno stvaralastvo 9—10, Beograd 1964, S. 708). Fir verheiratete Frauen ist die Teinahme
an diesem Tanz obligatorisch.

282 Georgevicis Nachforschungen und Abfragungen wissen auch zu berichten, dafl die Frauen am Pfingstsonntag
gegen drei Uhr nachmittags in Ohnmacht fallen, am Montag gegen Mittag und am Dienstag schon gegen
neun Uhr morgens, wobei sich diese Krisen bis zum Einbruch der Dunkelheit fortsetzen und auch kleine Kin-
dern und alte Frauen befallen. »Bevor eine zitternde Frau in Ohnmacht fillt, legt sie sich auf den Boden, wird
unruhig und schligt sich mit den Héinden, wohin sie nur kann« (Georgevidi, op. cit., S. 97, zitiert nach Eliade,
Dschingis-Khan, op. cit., S. 2091.).

283 Buhociu, Le folklore, gp. cit., S. 259 ff. Vgl. auch R. Vulcanescu, »Gogiuc un spectacol funerar, Revista de Etno-
grafie si Folclor 1965, S. 613-625.

284 Zu solchen Funeraltinzen oder Pseudofuneraltinzen Wenzel, »Graveside« op. ciz. und Z. Ujvéry, »Das Begrib-
nis parodierende Spiele in der ungarischen Volksiiberlieferung«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 20/60
(1966) S. 267—278 und ders., A témetés parddidja, Debrecen 1978 (vgl. auch K. Sachs, World History of Dance,
London 1938, S. 106f.).

285 Wenzel, »Graveside« op. cit., »Dioscuric, op. cit., ders., Ukrasni motivi na steccima (Ornamental Motifs on Tomb-
stones from Medieval Bosnia and Sanonerding Regions), Sarajevo 1965, ders., »Medieval Mystery Cult in
Bosna and Herzegovinac, Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 24 (1961), S. 102—143. Die weitere
Literatur zu den Bogomilen und ihren ritselhaften Grabquadern sei hier ausgepart.

286 »Nachdem die von Rosalienschlaf Befallenen niedergebrochen sind, sammelt sich um sie eine Gruppe von
Tinzern und Tinzerinnen. In dieser Gruppe ist offenbar der alte Erléserchor zu sehen. Unter Anfihrung
eines stattlichen Mannes, der in der Hand ein Messer hilt und dazu Kriuter mancherlei Art, Wermut, Knob-
lauch, Kamille, schlief3t sich die Gruppe zur Kette. Die Kette beginnt um die Schlafende zu tanzen, nachdem
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sie erwachte und weitertanzte”®’; nach Angaben der Tanzenden wird der Trancezustand da-

durch hervorgerufen, daf eine vile von der padalica Besitz nimmt**®; umgekehrt kann die

Tinzerin aber auch von den Feen verursachte Krankheiten der Rusalienzeit auf sich nehmen,
wobei sie durch das Erweckungsritual aus der gefihrlichen Zone zwischen Tod und Leben
zuriickgeholt wird, wihrend die befallene Person geheilt ist*®.

Genau dieser Projektionsmechanismus unterliegt aber der Tanztherapie der cd/usarii, nur

dafl es sich in diesem Fall um Minner handelt (und zwar in ihrer Virilitit noch potenziert), 2°

der Anfiihrer mit dem kriutergeschmiickten Messer ein Kreuz tiber die Schlafende zeichnete. Auch setzt der
Anfiihrer seinen Fuf$ auf den Leib der Schlafenden bzw. er stof3t mit seiner Fuflspitze an ihre Fulsohle. Drei-
mal bewegt sich der Erweckerchor im Uhrzeigersinn um die Befallene; dann wird die Richtung des Tanzes
geindert. Ich konnte die feineren Einzelheiten gerade dieser streng zeremoniellen Tanze nicht genauer beob-
achten«. Soweit Kiippers (gp. cit., S. 323). Es geht um den cardbita-Tanz, den Georgevici so beschreibt: zwei
»Maikifer-Konige« mit blanken Sibeln und drei Pfingstkéniginnen tanzen unter Instrumentbegleitung um
die Ohnmichtige, etwa fiinf Minuten lang (Georgevici, op. cit., S. 97, Buhociu, Le folklore, op. cit., S. 262 £.). Es
folgt der Erweckungsritus, den Kiippers wieder detailliert aufgenommen hat: »Der Anfithrer der Erléserschar
zerkaut einige Blitter der Krauter, Wermut, Kamille und Lauch. In einem Krug wurde Wasser aus dem Fluf}
geschopft. Dieses Wasser lieft man tber die gekreuzten Messerklingen und dazugehérigen Kriuter rinnen.
Es wurde in der hohlen Hand des Anfiihrers aufgefangen und aufgeschluckt. Durch Zerkauen der Kriuter,
vermischt mit diesem Wasser des Dubokaflusses, dem geheimnisvolle Kraft zugesprochen wird, bildet sich im
Munde des Anfiihrers ein Saft. Diesem Saft kommt die erweckende und belebende Kraft zu. Sind die Kriuter
lange genug zerkaut, so tritt der Anfiihrer vor die Schlafende hin. Nach abermaligem Kreuzzeichen mit dem
kriutergeschmiickten Messer stellt sich der Anfiihrer vor die Liegende und speit sie mehrmals an, wovon sie
langsam erwacht« (Kippers, gp. ciz., S. 224). Man hilft ihr freudig erregt auf und sie tanzt weiter.

287 Georgevici, ap. cit., S. 97, Buhociu, Le folklore, ap. cit., S. 262 f. Beim Uberqueren des Wildbaches hilt der An-
fithrer dreimal an.

288 Dazu Material bei Jankovi¢/Jankovié, gp. cit., S. 184 und P. Tomié, »Vilarke« i >vilaric kod vlagkih cigana u
Temnicu i Beli¢i«, Zbornik radova Etnografski Inst. SAN 4 (Beograd 1950) S.237-262 (auch Arnaudov, »Ku-
keri«, op. cit., S. 165 fF.).

289 Diese »Krankheit« kann auch auf ein Tier tbertragen werden, das dann getotet und unter einem Rosenbusch
begraben wird; dieser Rosenbusch wird mit der rusalia oder vila identifiziert (P. Kempf, Healing Rituals: Studies
in the Technique and Tradition of the Southern Slaves, London 1955, S. 78 ff., 91 ff.). Wenzels Erklirung »the pur-
pose of the trance-women is to remove death from the dead person« (»Dioscuric, op. cit., S. 374) ist irgendwie
unstimmig, eher geht es darum, mit den Toten in Kommunikation zu treten, ebenso wie mit dem Reich der
Feen. Die padalice haben insofern eine dhnliche Mittlerfunktion zwischen Kommunitit (Familien) und ihren
Toten, von denen die rusalii/vile eine Ausformung, eine Erscheinungsform sind.

290 Interessant fiir die Genese des Ritus und seine Beziehung zu den rusalii ist, dafl die ilteste Beschreibung in der
»Descriptio Moldaviae« die »Pferdemenschenc als weiblich verkleidet beschreibt (Opere principelui Demetriu
Cantemir, op. cit., S. 1291.; vgl. auch J. Sulzer, Geschichte des Transalpinischen Daziens, Wien 1782,vol. 11, S. 407).
Nach Eliade sei davon nur mehr das Verstellen der Stimme geblieben (»The Fairies«, op. cit., S. 7). Vgl. Cante-
mirs Deskription (ich benutze die deutsche Ubersetzung von 1771): »Die Tinzer werden Kalutschenij genen-
net, versammeln sich einmal des Jahrs, und kleiden sich in Weibskleider: auf dem Kopf setzen sie eine Krone
von Wermuth geflochten, und mit andern Blumen ausgezieret; sie reden wie Weibsleute, und damit man sie
nicht erkennen kann, so bedecken sie mit weifler Leinwand das Gesicht. Alle haben einen blofen Degen in der
Hand, mit welchem sie einen jeden Biirgerlichen, der sich unterstiinde, das Gesicht ihnen aufzudecken, auf der
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Stellen durchstechen wiirden. Denn dieses Vorrecht hat ein altes Herkommen ihnen verstattet; so, dafd sie nicht

einmal eines solchen Mordes wegen vor Gericht gefordert werden kénnen. Der Anfithrer des Haufens heifit
Staritza, der zweyte Primicerius, dessen Amt ist, zu fragen, was der Staritza fiir eine Art von Tanz haben wolle,
und es hernach den Tinzern heimlich zu sagen, damit nicht das Volk den Namen des Tanzes eher hore, als es

ihn mit Augen siehet. Denn sie haben mehr als hundert verschiedene Takte, und einige so artig darauf einge-

richtete Tinze, dafl diejenigen, die ihn tanzen, kaum die Erde berithren und in der Luft zu schweben scheinen.
Auf solche Art werden die zehn Tage, welche zwischen Himmelfahrt Christi und dem Pfingstfest sind, mit

bestindiger Bewegung zugebracht, und alle Flecken und Dérfer tanzend und springend durchlaufen. Wihrend

dieser Zeit schlafen sie nie anders, als unter dem Kirchdache, und glauben, daf}, wenn sie an einem anderen

Orte schliefen, sie gleich von Hexen geplagt werden. Wenn ein Haufen solcher Kalutschaner dem andern auf
dem Weg begegnet, so missen beide miteinander streiten. Die Ueberwundenen machen den Siegern Platz, und

wenn sie Friedensbedingungen festgesetzt haben, so miissen sie sich neun Jahre lang fiir Untergebene des ande-

ren Haufens bekennen. Sollte einer bey solchem Gefechte ums Leben kommen, so wird dariiber kein Gericht

erstattet, noch vom Richter nach dem Thiter gefragt. Wer einmal in einem solchen Haufen aufgenommen ist,
muf neun Jahre lang sich jedesmal bey eben demselben einfinden: versdumt er solches, so geben sie vor, daf3

er vom bosen Geist oder von Hexen geplagt werde. Der abergliubische Pébel schreibet ihnen die Macht zu,

chronische Krankheiten zu vertreiben. Es geschieht aber die Heilung auf folgende Weise: Der Kranke wird

auf die Erde niedergelegt, jene fangen ihre Spriinge an, und bey einer gewissen Stelle des Gesanges betreten

sie einer nach dem andern den Liegenden vom Kopfe bis auf die Fersen; zulezt brummen sie ihm einige mit

Fleif zusammengesezte Worte in die Ohren, und befehlen der Krankheit zu weichen. Wenn sie dieses dreymal

an dreyen Tagen wiederholt haben, so erfolgt die gehofte Wirkung gemeiniglich, und die schwersten Krank-

heiten, welche lange Zeit der Kunst der Aerzte widerstanden haben, werden auf solche Art mit leichter Mithe

gehoben. Soviel wirket das Zutrauen auch beym Aberglauben« (Dimitrie Cantemir, Beschreibung der Moldau.
Faksimiledruck der Originalausabe von 1771, Bukarest 1973, S. 292 f.). — Der Bericht enthilt einige interes-

sante Punkte: 1) daf sich die ca/ugarii in »Weibskleider« kleiden, nach Art der »Weibsleute« reden, eine weifle

Gesichtmaske tragen und beim Tanz in der Luft zu schweben scheinen: sie diirften wohl in irgendeiner Form

urspriinglich die rusalii selbst symbolisiert haben, denn diese haben folgende Eigenschaften: »The fairies are

immortal, but look like beautiful girls, playful and fascinating. They are clothed in white, with their breasts nude
and are invisible during the day. They are provided with wings and they fly through the air, especially at night.
'The fairies love to sing and dance and on the field where they danced the grass looks as if burnt by fire. They
make sick those who see them dancing or do not respect specific interdictions. Among the diseases which they

cause the most common are psycho-mental affections, rheumatism, hemiplegia, epilepsy, cholera and plague«

(Eliade, »The Fairies«, op. cit., S. 5); trotzdem geht es nicht um Identitit, sondern um enge ambivalente Relatio-

niertheit; 2) dafl die Anonymitit so streng gewahrt bleibt, dafl sogar Totungsrecht auftritt (zu verschiedenen
Abstufungsgraden des »agnostischen Effekts« Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 262 ff., 277 1.); die

Rigorositit der Reaktion auf die Tabubrechung weist auf einen hohen Ritualisierungsgrad des Kulturfeldes (P.
Weidkuhn, dggressivitit Ritus Sikularisierung, Basel 1965); dafl der Anfiihrer szarec, der Alte, und nicht varaf
heifdt (die szarci sind in Bulgarien geliufige Mittwinderverkleidungen, die die »Altenc, die »Ahnen« vorstellen,
wie die didi, didici, mogii, unchiagii, kukeri, babusari, geri, babogeri, kalogeri, momogeri usw. (vgl. Puchner, »Ro-

gatsiengesellschaftenc, op. ciz., S. 140f. und N. Kuret, »Die >Altenc in den Maskenumziigen Stidosteuropasc,
LEtnografski i folkloristicni izsledvanija, FS Chr. Vakarelski, Sofija 1979, S. 215~228; die cdlusarii sind auch in
Nordbulgarien verbreitet (seit dem 16.~18. Jh. Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 3271.); 4) dafl der
Kampf bei Aufeinandertreffen zweier Gruppen Tote fordern kann, die an Ort und Stelle begraben werden, ist
gemeinbalkanisches Charakteristikum der burschenbiindischen Mittwinterumziige (vgl. folgendes Kapitel).
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die die Opfer der gefihrlichen rosaliile/rusalii*** heilen, indem sie das Ubel auf sich neh-
men®”?. Die streng minnerbiindische Organisationsform, gruppiert um den vdzaf (Anfith-

rer)*”* und seinen komischen Gegenspieler mutul (den Stummen)*** sowie um die Grup-
295

penfahne (szeag

, mit ihren komplizierten Konstituierungs- und Auflésungsriten (legarea
steagului, deylegarea)Z%, dem paramilitirischen und von vielen Verboten regulierten Verhal-
tenscode wihrend der Rusalienzeit?®?, die akrobatischen Tinze und Tanzrituale®*, die die
mit dem Symbolstock (cioc)*®® bewaffneten Minner in Haushéfen, Cafés und auf Plitzen,
heute auch auf Folklorebithnen vollfithren, zwischen dem gefihrlichen Ernst der Trance-
heilung (vindecare) der Rusalien-Befallenen (Juat din rusalii), wobei der Tinzer Leben und
Gesundheit riskiert, und den komischen Einlagen des muzu/ oder des vdzaf selbst (da wo

291 Interessant ist, daf diese Krankheiten durch die Ubertretung von Verboten der rusalii bzw. auch der calugarii
(durch Ubertreten des Ritualkreises, den der muz zu Beginn der Tinze zieht) entstehen (was wiederum auf
eine gewisse Identitit deutet). Auch die ca/usarii selbst konnen von der Rusalienkrankheit befallen werden; der
vataf stellt hier die Diagnose (die Moglichkeiten aufgelistet bei Kligman, op. cit., S. 68 fF.). Die geheilten Frauen
werden craife (wie die siidslawischen Zrajce, die Pfingstmidchen) genannt und sind den heilenden ca/usarii
durch Blutsbriiderschaft verbunden; sie ziehen auch mit der Gruppe mit und leisten bei neuen Therapietinzen
Hilfe. Das doborire, »Fallen« (wie die padalice in Duboka) des Tinzers geschieht durch Hypnose und Autosug-
gestion, wobei die Fahne (szeag) und der Stock (cioc) eine wesentliche Rolle spielen.

292 Der vatafverrit die Geheimnisse des komplizierten Rituals, vor allem der Heilung, an keinen ca/usar, sondern
gibt sein Wissen nur wieder an Anfiihrer weiter.

293 In Siebenbiirgen auch 4/sj. Wenn die Figur fehlt, ibernimmt der wazaf selbst die latenten komischen Funktionen.

294 Zu Fahnen und Fahnentriger (bajraktar) als Gruppensymbol bei Mittwinter- und Karnevalsumziigen Puchner,
Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 190, 223. Diese mit Knoblauchgebinden behangene Fahne darf wihrend
der Ritualzeit um keinen Preis »fallen«, d. h. den Boden beriihren.

295 Zu Fahnen und Fahnentriger (éajraktar) als Gruppensymbol bei Mittwinter- und Karnevalsumziigen Puchner,
Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 190, 223. Diese mit Knoblauchgebinden behangene Fahne darf wihrend
der Ritualzeit um keinen Preis »fallen«, d. h. den Boden bertihren.

296 Die »Aufrichtung« der Flagge geschieht am simébata Rusaliilor in einer eigenen Zeremonie bei Sonnenunter-
gang; da leisten die Ménner auch den »Schwur« (juramint) (Beschreibung dieser Zeremonien ausfiihrlich bei
Kligman, op. ciz., S. 19ff.). Dieser Schwur der Teilnahme bindet meist fiir neun Jahre. Der genaue Wortlaut
bleibt meist geheim (in einem Fall heif3t es, dafl die Ténzer »Briider« bis in den Tod blieben; ibid. , S. 22). Zur
»Niederlegung« der Flagge Kligman, p. ciz., S. 39fF.

297 Dazu gehort die absolute Befehlsgewalt des wizafund sein Strafrecht fiir die Mitglieder der Ritualgruppe (aber
auch die sexuelle Enthaltsamkeit). Zu spezieller Kleidung, Anzahl usw. Kligman, gp. ciz., S. 1 ff.

298 Zu den akrobatischen Tinzen schon ein Bericht um 1600 (B. Burada, Istoria teatrului in Moldova, lasi 1905,
S. 68 1., Vulcanescu, Mistile populare, op. cit., S. 165 £.). Zu den Tdnzen weiters: A. Giurchescu, »Une contribu-
tion 4 Iétude comparée du folklore choréographique roumain et celui de la Yougoslavie. La danse de >Cilusari«,
Rad XIV kongresa saveza udrugenja folkloristika Jugoslavije u Prizrenu ro.—13.IX. 1967, Beograd 1974, S. 377~
385 (zum Reigentanz auf den Schultern); A. Ilieva/I. Raceva, »Istoriceski aspekti za ritmoobrazuvaneto v
bulgarskija tancov folklor«, Bilgarski Folklor VII1/3 (1982) S.28-37 (zum Einflufl der ca/usarii in Bulgarien
schon Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 326 f.).

299 Dieser Stock kann wihrend des Rituals auch phallische Bedeutung annehmen (zum konnotativen Horizont
dieser Umzugsstocke Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 86 ff.).



102 Komparative Studien

der halb weiblich halb minnlich gedachte Clown fehlt)*®, die sich zu ganzen fertilititsma-
gischen Dialogspielen ausweiten kénnen®®! — all das bildet ein hochstrukturiertes und straff
organisiertes Handlungssytem, das in mehrfachem Sinne auf die gefihrlichen Zauberfeen
der rusalii oder rosaliile und die Allerseelenzeit von Pfingsten hinorientiert ist**?. In den
»Pterde«-Tdnzen der cilusarii sind gleich mehrere Traditionsfiden des spitromischen Ro-
salienfestes verknotet: rusalii als Allerseelenzeit vor Pfingsten mit den Blumenumziigen
der Midchen und dem Grabbesuch, rusalii als die unberechenbaren Totenseelen-Feen,
deren Schaden nur durch besonderen Einsatz wiedergutzumachen ist, die zentaurische
Natur von cdlugarii und sintoaderi, dem Gefolge des Reiterheiligen St. Theodor, an des-
sen psychosabbaton die Einsetzung der Totenspeise katexochen, der kollyba, gefeiert wird;
dessen Blumenwallfahrt im hochmittelalterlichen Kleinasien den Ubergang bildet zu den
frihchristlichen Gelagen an den Mirtyrergribern. Die markant burschenbiindische Or-
ganisationsform der cdlusarii fihrt freilich noch zu einem anderen Uberlieferungszweig,
bei dem allerdings prima vista die Termine nicht mehr stimmen: den zentralbalkanischen
Mittwinterumziigen®*® mit dem namen rusalia. Zu den Mechanismen der Metonymie und
der Kontagiositit affiner Festinhalte tritt hier die Substituierbarkeit der Festtermine.

5. Rusalia: Maskenzeiten und Vermummungsformen. Viel Verwirrung hat in der Forschung
eine Stelle aus Aravantinos’ »Epirotischer Chronik« gestiftet, nach der in den ersten acht
Tagen des Monats Mai in Parga rusalia-Spiele abgehalten wurden, komische Darbietungen

unter der Aufsicht eines Anfiihrers; unter anderem wurde ein fingierter Kampf zwischen

Christen und Tiirken dargestellt, bei dem am letzten Tag der Sultan gefangen wurde®%*.

Tomaschek meinte, es handle sich bloff um »eine neue Darstellungsweise des alten dra-
matischen Streites von Sommer und Winter; an Stelle des Winters ist der blutdirstige
Paschah getreten, welcher schlieflich selbst Freiheit und Leben verliert<*®. Aufgrund des

300 Zu den Requisiten des mut gehort ein hdlzernes Schwert oder ein roter Holzphallus, mit denen er seine Spifle
treibt und Frauen und Kinder schligt.

301 Zusammenstellung bei Kligman, gp. ciz., S. 84 fF.: Pferdespiel, Strafspiel (fiir sexuelle Ubertretung), die Hoch-
zeitsparodie, Tod/Auferstehungsspiel, Kampfspiel (mit einem Kosaken, Tiirken, Frau, Priester und Arzt usw.;
zu solchen Volksschauspielen vergleiche das folgende Kapitel).

302 Ausfiihrlich bei Kligman, gp. ciz., S. o7 ff,, 121 ff, 139 ff. Zu den rusalii-Feen vgl. Saineanu, gp. ciz., T. Pam-
file, Mitologie roméneasca: dusmani si prieteni ai omului, Bucuresti 1916, Vuia, gp. cit., C. Eretescu, Fiingele
supranaturale in legendele populare romanesti, Diss. Bucuresti 1976 usw. Neben ihrer Abstammung vom Teufel
wird ihre Existenz auch mit einer Alexander-Legende in Zusammenhang gebracht: Alexander der Grofle
soll auf seinen Eroberungsziigen bis ins Paradies vorgestoflen sein. Da machte er bei einem Brunnen halt und
die Engel erzihlten ihm, dafl, wer vom Wasser des Brunnens trinke, unsterblich werde; seine Diener tranken
davon und wurde rusalii (Kligman, op. cit., S. 48).

303 Von den calugarii gibt es in Siebenbiirgen auch eine Mittwintervariante (Kligman, gp. ciz., S. 58).

304 P. Aravantinos, Xgovoypapta t¢ Hreigou, 2 vols, Athen 1857, Bd.II, S. 191.

305 Tomaschek, op. ciz., S. 371.
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Namens — Aravantinos gibt sogar »poldho« an**® — wird das Volksschauspiel direkt in
Bezug gesetzt mit dem Rosalienfest. Doch verlaufen die Uberlieferungsstréinge anders.
Ein Hinweis darauf ist in dem passus selbst zu finden: wihrend der achttigigen Festzeit
hoben die Maskierten die Handelszolle der Schiffe im Hafen ein, welches Geld fiir die
Durchfithrung der Festivitidten verwendet wurde. Hier geht es deutlich um eine Form des

Scheinobrigkeitsrechtes, wie es fiir die Fastnachtszeit charakteristisch ist und etwa in vie-

307

len stidbalkanischen Karnevalsriten nachzuweisen ist™”’. Die Terminverschiebung Karneval

— Maianfang ist so ungewdhnlich nicht®*®; bei Uberprﬁfung grofleren Materials zeigt es
sich, daf im thessalischen Peliongebirge ein ganz dhnlicher Fall vorliegt: in den dortigen
Maiumziigen sind die Typen der Karnevalsmaskierungen anzutreffen®”. Scheingefechte
dieser Art gehdren zu den Standardnummern mediterraner Karnevalsunterhaltungen®'°.
Martialische Burschenumziige wihrend der Zwdlften mit Anfiihrer, absoluter Befehls-
gewalt, Straf- und Ausschlufrecht, latenter Initiationsfunktion und sozialer Hilfeleistung
sind nicht nur in Ruminien geliufig®'?, sondern auch unter dem spezifischen Namen ru-
salia bei den Aromunen®"?, in Jugoslawisch- und Bulgarisch-Makedonien®", im Vardar-

306 Die Frage nach der Glaubwiirdigkeit gerade dieser Namensform ist insofern nicht von der Hand zu weisen,
als sie sonst nicht nachzuweisen ist (zur Maibaumprozession in Parga Puchner, Brauchtumerscheinungen, op. cit.,
S.277).

307 Z.B.bei Bey-Spiel in Stidbulgarien (ibid., S. 234 1F.).

308 Gerade in Epirus und Siidalbanien ist die Verschiebung der Mittwinterumziige auf den sabbato ante palmas,
den Lazarus-Samstag, nachzuweisen: A. Ch. Mammopoulos, ‘Hretgoc. Aaoypaped -Hbopoapixd — Ebvoypapud,
2 vols., Athen 1964,Bd.1,S. 138£,Bd.II S. 177 L. ]. G. von Hahn, A/banesische Studien, Heft I-111, Jena 1854,
1, S. 156, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 222 ., 246 f.

309 A.]J. B. Wace, »North Greek Festivals and the Worship of Dionysos«, The Annual of the British School in Athens
16 (1909/10) S. 232 fF,, bes. S. 242 ff, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 246 (mit weiterer Literatur).

310 Vgl. in Auswahl: W. Hoenerbach, Studien zum »Mauren und Christen<-Festspiel in Andalusien, Walldort/Hes-
sen 1975, Moreska. Das Koréulaner Ritterspiel, Kor¢ula 1974, 1. Ivancan, Narodni obicaj korculanskih kumpanija,
Zagreb 1967, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., pass.

311 Im paneuropiischen Vergleich R. Wolfram, Schwerttanz und Méinnerbund, Kassel 1936; spezifischer z. B. das
priveg-Spiel in der bessarabischen Moldau (V. S. Zelen¢uk, Ocerki moldavskog narodnoj obrjadnosti, Kisinev
1959). Zur Ubersicht auch G. Vrabie, Folclorul, op. cit., S. s11-531, R. Wolfram, »Altersklassen und Minner-
binde in Ruminien«, Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien 64 (1934) S. 112—128 (und die
bisher angefiihrte Literatur).

312 Als rusaliile, vgl. Vuia, gp. cit., S. 229, L. Marcu, »Quelques aspects des anciennes coutumes d’hiver dans la
vallie de Moglena«, Makedonski Folklor 15/16 (1975) S. 69—79, bes. S. 77 fF., Chr. Kuffu, »Obiceiuri si datini la
roménii megleniti cu ocazia sirbitorilor Craciunului«, 7ard Noud I1/1 (Silistru 1932), S. 7f. »Soll eine Kirche
oder Schule gebaut werden, so tun sich mehrere Jinglinge, rusa/ii, zusammen, ziehen Feiertagskleider an, einer
von ihnen maskiert sich mit einem Bérenfell und so ziehen sie in den Nachbargemeinden herum, wo sie einen
dem nordruminischen cdlusar ihnlichen Tanz auffiihren. Dieses Herumziehen dauert bis zum 6. Januar. Das
bei dieser Gelegenheit eingesammelte Geld und Getreide wird zugunsten des Baus verwendet« (V. Lazar, Die
Siidrumdnen der Tiirkei und der angrenzenden Léinder, Bukarest 1910, S. 188).

313 Arnaudov, »Kukeric, op. cit., S. 138 1f, Sapkarev, Rusalii (siche auch Sbornik ot billgarski narodni umotvorenija 1,
1968, S. 711-725), B. Kli¢kova, »Rusalski obi¢ai v Gevgelisko«, Makedonski Folklor 34 (1969) S. 377385 mit
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Gebiet®**, in Nordgriechenland®"® und in anderen Kontinentalzonen des Balkanraums®*®.
Die gesammelten Gelder werden entweder wihrend eines nichtlichen Gelages verzehrt
oder kommen dem Kirchenbau und anderen gemeinschaftlichen Zwecken zugute. Diese
Gruppen werden manchmal vom Priester vereidigt und am Ende der Periode, am Epi-
phanie- oder Theophanietag wieder losgesprochen. Wihrend dieser Periode gelten spezi-
fische Verbote, unter anderem diirfen die Burschen nicht mehr zu Hause schlafen. Beim
Aufeinandertreffen zweier Gruppen muf sich eine unterwerfen, geschieht dies nicht, so
kommt es zum bewaffneten Kampf, wobei Tote an Ort und Stelle ohne kirchliches Be-
gribnis bestattet werden. Viele zoponymica zeugen von solchen Scharmiitzeln. Oft sind die
Umzugsgruppen auch maskiert, wobei an die Maskenfiguren von Braut, Briutigam und
Araber sich auch komplexere »Szenen« und Figuren anlagern konne, bis hin zu dialogi-
schen Umzugsspielen317. Diese Gruppen sind im Gesamtbalkanraum geldufig als rugazsia,
vasilicari, zvoncari, survaknici, koudounades, kukeri, karkantzari, babogeri, kalogeri, momo-
geri, starci, koledari usw. und gehen auch zur Fastnachtszeit um®®® (in einem Fall sogar am
St.-Theodors-Tag)**’. Der Maskentermin der Zwdlften steht, wie aus Verkleidungsnamen,
Dimonenvorstellungen und damit zusammenhingenden Verboten hervorgeht, deutlich in
Zusammenhang mit der Anwesenheit der Totenseelen auf der Oberwelt**. Die alikantz-

321 als gefihrli-

aroi, karakondzule, karakondjolos, karakondzori, karakondzula, kondzolki usw.

genauer Bibliographie, N. Dimoski, »Nekoi etnokoreoloski karakteristiki na rusalskite igri v seloto Bogdanci
(Gevgelisko)«, ibid. 15/16 (1975) S. 159—162, ders., »Rusalskite obicai i igri v s. Sekirnik (Strumsko) i nivnite
karakteristikic, i5id. 13 (1974) S. 165-182.

314 M. Arnaudoff, Die bulgarischen Festbriuche, Leipzig 1917, S. 301t

315 »Rosolides« im Dorf Ida im Bezirk Pella (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 190).

316 1. Belezkaja, »Ot obrazZenii svjazej kul'ta predkov s agrarnjimi kul'tami v slavjanskoj pogrevalnoj obrjadnostic,
Rad XIV kongresa saveza udruzenja folklorista Jugoslavija u Prizrenu 10.—13. IX. 1967, Beograd 1974, S. 603~
610. Zur latenten Initiationsfunktion vgl. auch A. Varagnac, Civilisation traditionelle et genres de vie, Paris 1948,
S.122.

317 Puchner, »Rogatsiengesellschaften, op. ciz., S. 132F., ders. Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 262 ff. Vgl. das
folgende Kapitel.

318 Ibid., Kuret, »Die Altenc, op. cit., Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 312 ff. Zusammenstellung auch bei
W. Puchner, »TTapaototind Spmpeve, haind fedpota xon haixo Oeatpo ot Notoavatols Evpwnn«, Laogra-
phia 32 (1979-81), S. 304—369 (hier Kapitel 8).

319 So z. B. die ziegenverkleideten »Kampfer des hl. Theodor« in Socho bei Thessaloniki (G. F. Abbott, Macedonian
Folklor, Cambridge 1903, S. 31, K. Kakouri, »®gouxd Spdueve oty botorn wgas, B Zvurdaw Aaoyeapiac rov
Bogeiweradios Xcopov, Thessaloniki 1976, S. 113-126, bes. S. 122 und G. Aikaterinidis, »To nagvoBdht Tov
Soyob Oscouhovinngs, I Zvurdoo Aaoypapiac tov Bogetweiradixos Xcjpov, Thessaloniki 1979, S. 13—23). Nach
(rationalisierender) lokaler Uberlieferung soll der heilige Theodor das Dorf von tiirkischer Belagerung befreit
haben; er erschien dem Feind in schwarzen Bocksfellen vom Berg Vertisko herunterkommend. Der Brauch
wird heute wegen polizeilichen Verbots wihrend der Karnevalszeit abgehalten.

320 Vgl. E. Stemplinger, Antiker Volksglaube, Stuttgart 1948, S. 921 ff. Die weitere Literatur sei hier ausgespart.

321 Die materialreichste Zusammenstellung der griechischen Namensformen mit der gesamten ilteren Bibliogra-
phie nun bei E. Moser-Karagiannis, »Les étres fantastiques et la parole dans les 1égendes populaires grecques. A.
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che, storende, aber auch licherliche Quilgeister weisen eine dhnliche Ambivalenz in ihrer
Attitide den Menschen gegentiber auf wie die weiblichen rusa/ii,— Projektion letztlich der
Gefiihlsambivalenz der Lebenden den Toten gegeniiber*??. Der »Name der Rosex, essenti-
ell gebunden an einen Allerseelentermin, hat sich hier einfach an eine andere Totenseelen-
periode angelagert, die Zwolften, und deren Inhalte tibernommen. Die Maskierten sollen
nach dlterer Maskentheorie die Totenseelen selbst vorstellen®??, wofiir sich im besonderen
auch onomatologische Indizien beibringen lassen®**. In diesen martialischen Mittwinter-
umziigen hat das Rosenfest seine vielleicht weitliufigsten Traditionsausldufer gefunden: es
ist nichts geblieben als der Name und der Bezug zu den Totenseelen.

Neben der Namensform rosalia in diesem Traditionsnetz von verschiedenen Phinome-
nen bleibt also noch ein zweiter, semantischer, allerdings manchmal etwas vager Bezugsbe-
reich konstant: die Relation zu den Toten. Dieser verborgene semantische Zusammenhang
in der Morphologie so unterschiedlicher Erscheinungsformen auf der Balkanhalbinsel,
die alle den »Namen der Rose« tragen, konnte zur Zeit von Nilssons eingangs erwihnter
Akademierede aufgrund der Beschrinkheit der Materialiibersicht noch nicht lokalisiert
werden. Mit diesem Ergebnis, dafl hinter dem Namen der Rose immer auch der Tod steht,
ist unser Gang durch das stidosteuropiische Uberlieferungslabyrinth — geleitet von Namen,
Terminen und Festtypologien — zu Ende gekommen. Wir hoffen, doch einen Blick hinter
Nilssons »verschlossene Tiir« getan und einige der Traditionsfiden entwirrt zu haben. Und
an einem Paradigma gezeigt zu haben, wie komplex zum Teil die Uberlieferungsstréinge im
Balkanraum verlaufen, wie wenig man sich auf ethnische Zugehorigkeiten verlassen kann,
wie sehr gerade Stidosteuropa methodisches Exerzierfeld fiir die Komparatistik ist.

Le Kalikantzaros«, Littérature orale de la Gréce moderne. Recueil d'études, Athénes 2005, S. 263—450. Zu weiteren
Namensformen der balkanischen Zwélftendimonen S. Zecevi¢, »Les douze jours«, Makedonski Folklor 15/16
(1975) S. 51—54, M. Ribeyrol, »Le cycle des douze jours dans la Macedoine du dix-neuvieme siécle, ibid.,
S. 55-61, D. Burkhart, »Vampirglaube und Vampirsage auf dem Balkanc, Beitrige zur Siidosteuropa-Forschung,
Miinchen 1966, Th. Vlachos, »Geister- und Dimonenvorstellungen im stiidosteuropéischen Raum griechischer
Sprachzugehérigkeit«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 74 (1971) S. 217-249, L. Kretzenbacher, Kyno-
kephale Déimonen siidosteuropdischer Volksdichtung, Miinchen 1968, S. 1291F,, K. A. Romaios, Mupd Melejuara,
Thessaloniki 19535, S. 264 ff. Zur Morphologie Moser-Karagiannis, gp. ciz., zur Etymologiediskussion Puchner,
Brauchtumerscheinungen, op. cit., S. 122 f. (mit der einschligigen Literatur).

322 S. Freud, Totem und Tabu. Einige U&ereimtimmungen im Seelenleben der Wilden und der Neurotiker, Frankfurt
1956.

323 K. Meuli, »Bettelumziige im Totenkultus, Opferritual und Volksbrauch«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 28
(1928) S. 1-38, ders., »Maske, Maskereien«, Handwarterbuch des Deutschen Aberglaubens V (1932/33) Sp. 1744~
1852.

324 Wenn die Verkleideten selbst den Namen der Zwolftendimonen besitzen (vgl. Puchner, Brauchtumserschei-
nungen, op. cit., S. 260, Megas, EMyvixal sopra, op. cit., S. 33 ff.,]. C. Lawson, Modern Greek Folklore and Ancient
Greek Religion, Cambridge 1910, S. 226 f.). Von einer greifbaren Identitit kann indes lange nicht mehr gespro-
chen werden (vgl. das folgende Kapitel).






KariTEL 3
Die »Rogatsiengeselischaftenc

THEORIOMORPHE MASKIERUNG UND ADOLESZENTER
UMZUGSBRAUCH IN DEN
KONTINENTALZONEN DES SUDBALKANRAUMS

Die vergleichende Maskenforschung im mittel- und siidosteuropéischen Raum hat durch
die Sammelwerke von L. Schmidt und R. Wildhaber' eine gesicherte Basis erhalten, die
die Einordnung regionaler Phinomene in einen iibergreifenden Zusammenhang mit ei-
niger Sicherheit gestattet. Gerade die einzelnen Kulturzonen des europdischen Stidostens
haben sich als Maskenlandschaften von seltener Vielfalt und Eigenprigung erwiesen, so
daf} die gezielte Regionalforschung in diesem Bereich nicht nur Detailerkenntnisse auf
dem Materialsektor beistellen, sondern aufgrund des Kulturschichtenprofils auch einen
Beitrag zum historischen Werden des rezenten Maskenwesens liefern kann.

Unter der Vielzahl der zeremoniellen Umziige im Zeitraum von Weihnachen bis zur Theo-
phanie, mit dem Schwer- und Héhepunkt des Neujahrsbeginns, die in verschiedenen Na-
mensformen im ganzen Balkanraum auftreten? 1iflt sich eine Gruppe isolieren, die sich durch
eine z. T. rigoros geregelte Exekutionsform auszeichnet. Der im wesentlichen burschenbindi-
schen Prozessionszug von Haus zu Haus, oder von mabala zu mahala (Wohnviertel), der unter
strenger Gruppenbildung und absoluter Gehorsamspflicht das Weihnachts-, Neujahrs- oder
‘Theophanielied singt und dafiir Gaben erhalt, ist unter dem Namen rogatsia (mit vielen Va-
riationen) in den historischen Kulturlandschaften Thrakiens, Makedoniens und Thessaliens
(vereinzelt auch des Epirus) anzutreffen®. In Thrakien scheint die noch komplexere Karne-

1 L. Schmidt, Masken in Mitteleuropa, Wien 1955, ders., »Maskenwesen, Maskenbrauch und Maskenspiel seit
1960, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde XX/69 (1969), S. 203 ff., R. Wildhaber, Masken und Masken-
brauchtum aus Ost- und Siidosteuropa, Basel 1968.

2 Eine systematische und zusammenfassende Ubersicht iiber die Morphologie der Umzugsformen der Colinde/
Kalanda-Gruppe in den einzelnen Balkanzonen steht noch aus. Eine solche wire auch deshalb so wiinschens-
wert, weil sich vielleicht in groflerem Zusammenhang nachweisen liefe, wie die tiberaus vielfiltigen Erschei-
nungsformen der Zwolftenumziige mit der Wirtschafts- und Gesellschaftsform der einzelnen Landschafts-
riume kongruieren oder differieren bzw. der Wandel der letzteren gewisse Brauchmutationen bedingt.

3 Die heutigen Staatsgrenzen sind fiir diese Brauchschicht historisch nachrangig, aber nicht fiir ihren Wandel.
Die verschiedenen politischen Systeme fiihren zu einem differenten Industrialisierungsrhythmus und zu unter-
schiedlicher Mechanisierungsintensitit (Auswirkungen auf das Brauchleben); Sikularisierung und Neuordnung
des Kommunalwesens, Abwanderungen und gezielte regionale Nachholinvestitionen schaffen eine mentale und
demographische Mobilitit, die erhebliche Traditionskontaminationen und Traditionsverluste nach sich zieht.
Diese industrielle und sikularisierende Phasenverschiebung in der Brauchentwicklung bzw. im Brauchschwund
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valsszene (kuker oder kalogeros) einiges von der Umzugsaktivitit angezogen zu haben, da hier
die Streudichte zum genannten Termin geringer ist*: der kontinuierliche Zusammenhang der
Fastnachtsszene mit der Zwolften-pompe ist durch Beispiele bei den historisch vorgingigen
Brauchformen der momogeria an der Siidkiiste des Schwarzen Meers evident’.

Allen diesen panbalkanischen Umzugsvarianten zum Zwélftentermin, ob sie nun koledari®
oder rusalia’, starci® oder vasilicari® genannt werden, ist die maskuline Exklusivitit der aktiven
Brauchtriger gemeinsam, mit Ausnahme vieleicht der infantilen Erscheinungsformen, da das
Kind noch »geschlechtslos«, nicht Triger einer Sexusrolle ist'’. Die Teilnahme oder alleinige
Brauchaustibung durch Kinder muf} nicht in allen Fallen Ergebnis eines funktionsmindernden
Infantilisierungsprozesses bedeuten'’, sondern kann auch eine Parallelbegehung der vorpu-
bertiren Altersgruppen sein'? oder ist durch die Initiative eines Schullehrers entstanden™.
Der Offenheit zur unteren Altersgrenze hin iiber die Pubertitsschwelle zuriick entspricht
eine gewisse Offenheit in bezug auf die obere Altersgrenze: tiber den Status der Agamie hin-
aus™. Erwachsene oder verheiratete Minner kénnen auch im Burschenbrauch eine fithrende

gehort zu den grofiten Schwierigkeiten der rein rezenten komparativen Brauchforschung im bezeichneten
Raum.

4 Zur Beschreibung des Brauchkomplexes vgl. W. Puchner, »Die thrakische Karnevalsszene und die Ursprungs-
theorien zum altgriechischen Drama. Ein Beitrag zur wissenschaftsgeschichtlichen Rezeptionsforschunge, Ba/-
kan Studies 24/1 (Thessaloniki 1983) S. 107—122, zur umfangreichen Bibliographie ders., »Beitrige zum thra-
kischen Feuerlauf (4nastenaria/Nestinari) und zur thrakischen Karnevalsszene (Kalogeros/Kuker/Képek-Bey).
Anmerkungen zur Forschungsgeschichte und analytische Bibliographie«, Zeitschrift fiir Balkanologie XVI1/1
(1982) S. 47—75. Die Komplementirrelation beider Maskenzeiten, Zwolften und Karneval, die sich auch in Ver-
mummunggsattributen und Verkleidungstechniken nachweisen lif3t, hat eine ihrer Ursachen in der Vorstellung
von der Anwesenheit der Seelen auf der Oberwelt an beiden Terminen.

5 Als historische Bezugsdimension darf man wohl das griechische Reich von Trapezunt ansprechen, das die Ha-
Josis Konstantinopels nur kurz tiberdauerte (A. E. Vakalopoulos, Iozogia zov Néov EMypauod, vol. 1, Thessaloniki
19742, S. 3571F).

6 A.]. B. Wace, »Mumming Plays in Southern Balkan«, The Annual of the British School in Athens 19 (1912/13)
S.248fF.,bes.S. 262.

7 M. Arnaudoff, Die bulgarischen Festbriuche, Leipzig 1917 (Bulgarische Bibliothek 4), S. 30ff. Vgl. das vorige Kapitel.

8 Zu Plovdiv V. Skordelis, »Avéhentd tvor tng enagyiog Pinnovndrewss, [Tavdcpa X1 (1861) S. 259, 447-453.

9 Arnaudoff, op. ciz., S. 23 ff.

10 Zum Verhaltenscode der beiden Sexusrollen im angesprochenen Kulturraum u. a. R.- E. Blum, 7be Dangerous
Hour. The Lore of Crisis and Mystery in Rural Greece, London 1970, S. 171 I

11 Wie z. B. in manchen kretischen Gebieten ('Th. Spantidakis, »Toe Kontnd udhavras, Kggeiaj Eotia V1, 1954, H.
47,S.21).

12 So unternahmen frither kleine Kinder und halbwiichsige Burschen getrennt einen Sammelumzug in Kastoria
(Studmakedonien) (Handschrift des Forschungszentrums fiir griechische Laographie der Akademie Athen, in
der Folge LA [Aaoypopundv Apyelov] 11013, S. 9).

13 Z.B. an der siidlichen Schwarzmeerkiiste Ende des 19. Jh.s (N. Ch. Theiopoulos, »Xgtotobyevo oty [ovho-
viléome, Tovaaxsj Botla 5,1954, S.2390f.)

14 Vgl. die Beispiele aus Bulgarien und Ruminien bei M. Arnaudov, »Kukeri i rusalii«, Sbornik za Narodni Umot-
vorenija i Narodopis 34 (Sofija 1920) S. 1—242, bes. S. 138 fF.
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Rolle spielen, nicht nur als Organisatoren wie Lehrer und Priester’, sondern auch als aktive
Brauchtriger'®. Die Zisur der nuptialen Statusinderung und Familiengriindung scheint sich
auf die Exklusivitit der Altersgruppen weniger auszuwirken'” als der Anspruch auf potentielle
maskuline Potenz und die Ubernahme von Pflichten und Rechten der balkanpatriachalischen
Mannesrolle'. Dieser Anspruch und die beziigliche Rolleneiniibung setzen denn auch schon
im Schulalter ein'. Auf die soziale Sonderstellung der Brauchtrigerschicht der Burschen-
gruppen und dhnlicher Altersverbidnde im Europa friherer Jahrhunderte, ihren exklusiven
Charakter und ihre speziellen Aufgaben fiir die Brauchaustibung im Rahmen einer begrenzten
Offentlichkeit ist bereits von ilteren Forschergenerationen hingewiesen worden®. Die hGhere
Mobilitit, die der adoleszente Agamiestatus mit sich bringt, wird in temporiren Rollenver-
bindlichkeiten und Gruppenbildungen gebunden, die zwar quer zur intra- und interfamilidren
Positionshierarchie verlaufen, aber 6ffentlichen (6konomischen oder rituellen) Zielen dienen.
Damit ist in gewissem Sinne eine Initiation in eine begrenzte Offentlichkeit (Dorf, Stadt,
Region) verbunden, die Ubernahme und Nachahmung eines verbindlichen Mannesideals so-
wie die Beitragspflicht zu gewissen Gemeinschaftsleistungen®'. Zu solchen Leistungen, die
die Dorfjugend fiir die Kommunitit erbringt, z&hlt die Organisation und Durchfiihrung der

15 So etwa bei den Theophanieumziigen, wo der Priester in Begleitung von Kindern oder Burschen den Aagiasmos,
die Weihwasserbesprengung von Haus, Stall, Vieh und Menschen vornimmt.

16 In vielen Deskriptionen wird denn auch zwischen ledigen Burchen und verheirateten jungen Minnern bei
diesen Umzugsformen gar nicht unterschieden; es ist fiir den Beobachter auch gar nicht so leicht méglich, eine
solche Unterscheidung zu treffen, aufler wenn sie von Bedeutung ist, wie etwa bei den Umziigen der kuker-
Gruppe in Thrakien.

17 Dies ganz im Gegensatz zu den Midchenbriuchen, die mit der EheschliefSung strikt ihr Ende finden. Vgl. das
folgende Kapitel.

18 Der Giiltigkeitsgrad bzw. die Anderung dieses allgemeinen Verhaltensideals ist heute zonenmiRig zu differen-
zieren. Die historischen Grundlagen dieser élteren Rollenvorstellung gehen meist auf den Typ des Tirkenkimp-
fers zuriick (G. Gesemann, Heroische Lebensform. Zur Literatur und Wesenskunde der balkanischen Patriachalitit,
Berlin 1943; zur Vitrinenhaftigkeit dieser Rollenvorstellung vgl. das nichste Kapitel).

19 Datfiir legt der Typ des panegyrischen Ansingeliedes auf das minnliche Schulkind deutlich Zeugnis ab: »Frau,
du hast einen hiibschen Kleinen, in Moschus grofigezogen, / man wischt ihn, schmiickt ihn, du schickst ihn zum
Lehrer, / der Lehrer erwartet ihn mit einer goldenen Rute, / die Lehrerin erwartet ihn mit zwei Duftzweigen. /
>Mein Kind, wo sind deine Kenntnisse, mein Kind, wo sind deine Gedanken?< / — Meine Kenntnisse auf dem
Papier und meine Gedanken quilen sich driiben / driiben bei den Midchen den schénen, driiben bei den Schwarz-
dugigen, / die Augen haben wie Oliven und Brauen wie eine Schnur« (N. G. Politis, Exiopal ard za tpayosda oo
eMapwinod Laod, Athen 1914, Nr. 193, S. 161 U.d. A.). Wie noch ausfiihrlichere Varianten aus Epirus zeigen (D.
A. Petropoulos, EMpwixd dnuotixd tpayodéua, 2 vols, Athen 1958/59, Bd. IL, S. 25 £), trifft die Erwartung eines In-
teresses am anderen Geschlecht schon beim Schulkind auch auf den stidbalkanischen Kontinentalraum zu. Das
Loblied skizziert idealisierte Verhaltenserwartungen fiir den Triger der jeweiligen Position. Der Anspruch auf die
Mannesrolle schon im friihpubertiiren Alter wird von den Alteren wohlwollend akzeptiert und erwartet.

20 Die einschligige Literatur der Zwischenkriegszeit bezieht durchwegs auf das Germanen-Ideologem. Ethnolo-
gische Nachweise seien hier ausgespart.

21 Diese Verpflichtungen, die das Ehrideal mit sich bringt, sind im Handlungskorrektiv des philotimo angesprochen.
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Zwdlftenumziige, deren Ertrige entweder der Umzugsgruppe selbst oder 6ffentlichen Zwek-
ken (Schule, Kirche, Bauvorhaben) zugute kommt*.

Aber auch religiése, mythologische und »aberglidubische« Vorstellungen spielen in un-
terschiedlichem Ausmafle im Motivationshorizont der Umzugsaktivitit ihre Rolle. In die-
ser Hinsicht stellen die »Heischeginge« und Sammelumziige von Weihnachten, Neujahr
und Theophanie nur einen Ausschnitt eines ganzen Spektrums von mantischen und apo-
tropdischen Aktionen, Verhaltensvorschriften und Verboten wihrend des Zeitraums des
dodekahemerons dar™. Die zyklische Prozession der rogatsia gehort damit terminmifig der
grofen Gruppe der panbalkanischen Colinde/Kalanda-Formen®*, bewegt sich aber auch im
Vorstellungshorizont der Fastnachtsumziige und der rusalia®. Letztere Gemeinsamkeiten
stehen in Zusammenhang mit Vorstellungskreisen von der Anwesenheit der Toten auf der
Erde zu gewissen Jahresterminen®’, erstere beziehen sich auf den heortologischen Sinn-
hintergrund, die Umzugsmorphologie, Brauchtriger, Symbolik von Attributen und Hand-
lungen, Lieder, Tinze, Verkleidungsformen und Szenentypen. Um die kulturgeographische
und alterssoziologische Prozessionsvariante der Rogatsiengesellschaften in Besonderheit
und Affinitit besser kontrastieren zu kdnnen, seien zuvor generell die Méglichkeiten der
Brauchmorphologie der siidbalkanischen Zwélftenumziige ausgesteckt™.

L

Die Umziige werden von Kleinkindern?®, Kindern (Schulalter)*’, Burschen®® oder er-
wachsenen Minnern®! ausgefiihrt, einzeln®?, paarweise oder in Gruppen verschiedener

22 Um den Wert der Gaben zu steigern, nehmen bei groferen Bauvorhaben auch die Dorfhonoratioren am Umzug
teil (z. B. Spantidakis, p. cit.).

23 Dazu allgemein G. A. Megas, »Zntipoato eMMnviung Aoyopapiocs, Exzetyols tov Aaoyoapod Agyeiov 1941/ 42,
S.77-195.

24 Sowohl die stidslawische wie auch die griechische Bezeichnung geht auf die rémischen calendae zuriick.

25 Vgl. das vorige Kapitel.

26 In das Beispielmaterial sind auch mediterrane Ubergangszonen miteinbezogen.

27 An den psychosabbata, vgl. das vorige Kapitel.

28 Z.B.beim Weihnachtsumzug in Pharsala (Thessalien) (LS [=Handschrift des Seminars fiir Griechische Volks-
kunde an der Universitit Athen] 1043, S. 99).

29 Die Neujahrsumziige (surva) der Knaben mit geschmiicktem Olivenzweig fast Gberall in Makedonien (N. E.
Petrovits, »Xop et hoypupud Xeppmve, Zeggaixd Xoovid V, 1969/70, S. 149-165,bes. S. 155 ).

30 In Sudostthrakien, der heutigen Europiischen Tiirkei, gingen vor dem Zweiten Weltkrieg am Theophanietag
Burschen im Alter von 17—20 Jahren mit einem blumengeschmiickten Kreuz von Haus zu Haus und sagen das
Troparium des Tages (D. A. Petropoulos, »Aaoygapiud Zxonod Avatolnic Opdnnc, Agyetor tov Opassod
T woornob xar Aaoyoaypixod Onoavgod 5,1939/40, S. 145—229,bes. S. 157).

31 In Keramidi (Thessalien) gingen am Theophanietag um 1900 neben der tblichen Heischeprozession auch alte
Minner in Masken um (A. D. Papachatzopoulos, » Accoypagud tov Kepapiiov mg enapyioc Bohov«, Osooalund
Xpovixd 2,1931,S. 114-138, bes. S. 131 f1.).

32 Z.B.bei den Weihnachtskalanda in Atolien (D. Douzos, Aaoyoapia opewjic Navzaxtiag, Athen 1961, S. 63).
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Grofie®, oft auch gestaffelt**. Die Heischetitigkeit setzt am Vorabend des Weihnachts-

3

tages ein®’, in Ausnahmefillen auch schon frither*®, wird am Vorabend des Neujahrs-

tages®” und an diesem selbst®® fortgefiihrt und findet in der agiasmos-Prozession am
Vor- und Festtag der Theophanie® ihren Abschlu8. Die von Haus zu Haus Ziehenden
sagen Heischespriiche auf*, singen die beziiglichen Festlieder*! oder panegyrische Preis-
lieder auf einzelne Personen und Familienmitglieder*?, wiinschen Gliick und Prosperitit*
und erhalten Geschenke verschiedener Art**. Die Lieder werden z. T. von Instrumen-

33 Im allgemeinen sind kleine Gruppen von zwei bis vier Mitgliedern weit hiufiger als grofiere Formationen. Nur
selten ist die Teilnehmeranzahl symbolisch wie z. B. die zwolf Ménner beim Weihnachtsumzug der rugafsia in
Lavara in Griechisch-Thrakien, die die zwolf Apostel darstellen (A. Papazoglou, »To sPovyrdtotox twv AafBdowy
AwBoportetyov«, Opaxxd 43,1969, S. 204—221).

34 So unternchmen in Uskiup (Ostthrakien) die 12—15jdhrigen Burschen und die 17—20jdhrigen zu verschiedenen
Zeitpunkten ihre eigenen Umziige (Petropoulos, op. cit., S. 204—221).

35 Im Falle von Weihnachten ist der Vortag sogar hiufiger frequentiert als der Festtag.

36 In Siatista (Makedonien) schon ab 6. Dez. (G.Th. Ganoulis, »To. Kohavtow, Maxedovixdy Huspordyiov 193 4,
S.223-227).

37 Auch hier ubersteigt die Hiufigkeit der Umziige am Vorabend die des Neujahrstages um ein Vielfaches.

38 Hier sind besonders die verschiedenen surva-Handlungen zu nennen, das Schlagen von Mensch und Vieh mit
der Kornelkirschrute, was kérperliche Robustheit und Gesundheit, bei Frauen Fruchtbarkeit bringen soll.

39 Im Anschluf an den Aagiasmos (Wasserweihung) in der Kirche geht der Priester in Begleitung einiger Kinder
durch das Dorf, singt das Tauftroparium und besprengt die Raumlichkeiten der Hauser mit Weihwasser. So in
Koukouli in Epirus (K. P. Lazaridis, »A7d to hoypopiud otoryetor tov Kouvrovkiod-Zoyoptod yo T Awdexa-
Nuepow, Hretpwring Eotla 7, 1958, S. 890—896). Dieser Umgang vertreibt nach dem Volksglauben die alikant-
zaroi, schidlich-diimmliche Totendimonen, die wihrend der zwolf Tage auf der Oberwelt ihr Unwesen treiben
(K. Karapatakis, To dwdexarjuepov twv Xotorovyévvwp, Athen 1971, S. 258 ff.).

40 So z.B.bei den Weihnachtsumgingen in Kallipefki in Thessalien (LS 1665, S. 112).

41 Ein Christgeburtslied zu Weihnachten, das Lied von HI. Basileios am Neujahrstag und das Tauftroparium oder
ein Lied, das die Taufe Christi im Jordan schildert, am Theophanietag. Vgl. W. Puchner, »Kalanda«: Religiose
Ansingelieder des griechischen Dodekahemerons«, Studien zum griechischen Volkslied, Wien 1996, S. 197-212.
Niheres dazu im folgenden.

42 Diese Lieder, deren Aufbau, je nach der Zusammensetzung der angesungenen Familie wechselt, werden ge-
wohnlich nach den Festliedern gesungen, und sind an keinen religiosen Termin gebunden (dieselben Lieder
konnen am Neujahrstag von Burschen und am Lazarussamstag von Madchen gesungen werden). Vgl. W. Puch-
ner, »Lob- und Ansingelieder als Quellen der historischen Ruralsoziologie«, Studien zum griechischen Volkslied,
op. cit., S. 169-184.

43 Die einfachen Neujahrsgriifie bezichen sich durchwegs auf langes Leben: ypdvo noAAs, e moAhs: et (omohdtn),
za mnogo godini, surva godina usw. Die Aspekte der Eueterie, des Guten Jahrs, bestehen in Gesundheit, Fertilitit
und Prosperitit von Mensch und Vieh sowie Eukarpie der Felder.

44 Neben der monetiren Entlohnung spielen Nisse, Mandeln, Feigen usw. eine grofie Rolle, fiir die rogatsia speziell
aber Lebensmittel: Wein, Fleisch, Wiirste, Pasteten, Brot, Butter, usw.
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ten begleitet* oder von rhythmischen Stockschligen auf den Boden*, nichtéffnenden
Hiusern*” wird gedroht*®, oder die Bewohner werden verspottet* ; man droht mit dem
Einschlagen der Tiiren und Fenster’®, was in einigen Fillen auch ausgefiihrt wird®!. Zum
Zwecke des An-die-Tiir-Schlagens (Alarmfunktion)®* verwendet man Stécke mit einer
groflen Verknotung®?, welche spezielle Namen tragen®*; auch Axte und Himmer sind
im Gebrauch®®. Der Umgang geschicht hiufig mit grofier Lirmentwicklung®®, entweder
durch mitgefithrte Viehglocken®” oder durch Kirchengeliute®®, und ist im allgemeinen
sehr storend®. Kinder stehlen auch Holz®® fiir das Weihnachtsfeuer®'. Man fiihrt auch

45 Hier ist vor allem der Dudelsack (gajda) zu nennen, z. B. in Thrakien (A. Eskitzoglou, »Aaoypopurh pekétn
Srtaplog Awdvportetyovs, Opaxd 42,1968, S. 259-303, bes. S. 286, Sitaria im Raum Didymotichon), aber auch
die Trommel (z. B. auf der Insel Skyros um 1850, vgl. M. Konstantinidis, H Nyjoog Zxdpog, Athen 1901, S. 171;
weitere Beispiele bei L. Kretzenbacher, »Stidosteuropiische Primitivinstrumente vom >Rummelpott<Typ in ver-
gleichend-musikvolkskundlicher Forschung«, W. Wiinsch, Volksmusik Siidost-Europas, Miinchen 1966, S. soff.).
In anderen Fillen bilden sich auch kleine Orchester, so in der Stadt Karditsa in Thessalien mit Klarinette, Vio-
line und Mandoline (LS 1414,0.8S.).

46 So z.B.beim koliada-Umzug in Epirus (LA 1908 111, S. 49).

47 Bei manchen rogatsia-Prozessionen in Thrakien besteht im Gegenteil sogar Anwesenheitspflicht aller Fami-
lienmitglieder (E. Grammatikoglou, » Aaoypapud ITubiov Aidvpotelyov«, Opaxxd 43, 1969, S. 180—203, bes.
S.1861F.).

48 In Grintades (Griechisch-Makedonien) droht man mit dem Raub der Tochter des Hauses (D. Loukopoulos,
»Zoppeteta Aeoypopid Monedoviacs, Laographia 6,1917,18,S. 13—-168, bes. S. 1301T.).

49 Vgl. das Beispiel bei Petropoulos, EMywued dnuoted tpayosira, op. cit., Bd. 11, S. 32.

50 So beim Weihnachtsumzug der Kinder in Mesolakkia (Griechisch-Makedonien) (LS 1689, S. 1691£.).

51 Bei Geschenkverweigerung in Damaskinia (Griechisch-Makedonien) (LA 1103 a,S. 5)

52 G. A.Megas, EMywual sogral xar éOia e Aaizjc Aazpeiag, Athen 1956, S. 44 fF. In Thessalien schligt man an die
Haustiiren der Verwandten heftiger als an andere (euergetische Funktion des Schlagens?) (Petropoulos, »Aoo-
YoopLxd, op. cit., S. 157)

53 So in Epirus (N. V. Lolis, To »dwdexarjuego« oy 'Hretgo, Athen 1965, S. 10f.) In Thessalien versuchen die Kin-
der, Stocke mit moglichst grofer Verknotung zu finden (LS 1409, S. 16 L)

54 Die Namen der Kniippel gehen in der Regel auf das griechische potoobnt oder das bulgarische surva zuriick.
Die Knorren werden in Thrakien vtopobtot, in Makedonien otovpno genannt.

55 Z.B.in Makedonien (P. Papadakis, »Aooypopud Apuvtaiov«, Apototédne 3-4,1957,S. 73 ).

56 Z.B.bei den Weihnachtsumziigen in Nordthessalien (LA 1971, S. 55).

57 Diese werden entweder umgehingt (LS 1407, S. 63 Thessalien) oder in der Hand gehalten (LS 1408, S. 57
Thessalien). Man fidelt auch Eisenstiicke an eine Schnur und schligt sie gegeneinander (LS 1808, S. 111 f.
Zentralgriechenland). Fur Lirmumziige bevorzugt man die groflen Viehglocken (LS 1665, S. 113 Thessalien).
Das Schlagen des Triangels ist nur bei den Kinderumziigen der Mediterranzone zu finden.

58 So in der Neujahrsnacht in Damaskinia (Griechisch-Makedonien) (LA 2442, S.83£.).

59 Ein eigenartiges Beispiel aus der Peloponnes (Karytaina): Alte Minner mit Flten, Spitzhacken und Feuerzan-
gen durchstébern am Vortag vor Weihnachten jedes Haus von oben bis unten und singen das Christgeburtslied
(LS 1766, S. 144).

60 So bei Weihnachtsumziigen in Magoula/Thessalien (LA 1980, S. 14£.).

61 In Siatista/Makedonien »hadapid genannt (D. N. Papanaoum, Aaoypaypixd Ziatioryc, Thessaloniki 1968, S. 27), in
Aposkepos/Makedonien noadéoxa (LA 1102, S. 5).
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Dochtlampen®?, Kartonkirchen®, Schiffe®, Kreuze®®, Ikonen® u. a. mit sich; Gebildbrote

werden gebacken und verteilt®”. Die Umziehenden schiiren das Feuer auf®®, schlagen Vieh
und Mensch mit der Kornelkirschrute®®, lesen verstreuten Weizen auf’® und ahmen Tiere
nach, die sich dadurch vermehren sollen”*. Man schwirzt sich auch die Gesichter mit
Ruf”?, tanzt am Dorfplatz zu Instrumenten”, kleidet sich festlich’* oder in Lumpen”.

62 So bei den Neujahrsumziigen der Karagounides, der Seminomaden der thessalischen Tiefebene (Ch. A. Kolot-
sios-Dimophilos, Aaoypapia Kagayxobvydwy Avtijc Ocooaliag, Trikala 1962, S. 541).

63 Dieser Umzugstyp ist fiir den Inselraum charakteristisch. Griechische Fliichtlinge von der Westkiiste des
Schwarzen Meers haben den Brauch stellenweise auch in Makedonien eingebiirgert (z. B. in Nymphopetra, LA
2339, 5. 149).

64 Nur fiir die Mediterranzone typisch, so z. B. in Athen des 19. und 20. Jh.s (R. Rodd, 7he Customs and Lore of
Modern Greece, London 1892, 5. 137).

65 Mit einem blumengeschmiickten Kreuz singen die Burschen die Theophanie-Kalanda in Thrakien (Petropoulos,
»Nooypapudi, ap. cit., S. 157).

66 In Monodendri im Gebiet der Zagori-Bergdérfer in Epirus gehen kleine Kinder am Neujahrstag mit der Ikone
des HI. Basileios um (LA 2266, S. 18£.). Dasselbe trifft man bei der griechischen Restbevélkerung in Kappado-
kien an (Th. Theodoridis, »Ta gapactdtina ndhovdo, Mixgaoaried 1, 1970/71, S. 133 fF).

67 Z.B.in Epirus zu Weihnachten (LS 1679, S. 73).

68 Z.B.in Griechisch-Makedonien (LA 1102, S.7f)

69 In Promachoi/Zentralmakedonien gehen die Kindern nach dem Absingen des Weihnachtsliedes in den Stall
und schlagen jedes Tier dreimal mit ihrem Stock, »damit es im Sommer von den Fliegen verschont bleibt« (LA
2394, S. 2541f.). Mit der surva-Ruta schligt man in Thrakien und Makedonien am Neujahrstag die Leute auf
den Riicken (LS 1690, S. 124).

70 Ein Teller Weizenkorner mit Schnee vermischt spielt bei den thrakischen surva-Umziigen eine gewisse Rolle. In
Mikro Derio geht ein Knabe mit einer Kornelkirschrute, einem Teller mit Weizen und kleinen Miinzen am Sil-
verstertag zu den Verwandten ans Bett, schligt sie dreimal mit der Rute und verstreut Weizenkorner mit Schnee
vermischt im Zimmer, wobei er reiche Ernte wiinscht. Am Neujahrstag schlagen die Kinder die aus der Kirche
Kommenden mit blihenden Kornelkirschzweigen auf den Riicken und sagen: neue Fiifle, neues Kreuz, eiserne
Knochen (»Melétn amd ) Lot non 1o 110m twv xotoluwy Tov Mixpod Asgeiov«, Opaxixd 42 (1968) S. 105-110,
bes. S. 109). Dasselbe ist auch fiir Bulgarien nachgewiesen (D. K. Vogazlis, »H67, ¢0upoc %o mpoiiderg twv
EXMvoy Bopetofpaxay wg xat twv ouvoixwy toug Bovkyspwv«, Agyeior tov Oparixod I Awooixod xar Aavypagpexot
Onoavpot 21,1956, S. 177-234,bes. S. 199f.).

71 In Amouri (Thessalien) setzen sich die Kinder in einem Zimmer des Hauses auf den Boden und ahmen Schaf-,
Ziegen-, Rinder- und Hiihnerlaute nach (LA 1974, S. 58£.). In Avgerinos setzen sich die Burschen wie Le-
gehithner um das Feuer und blgken (!). Kastanien, Niisse und Apfel werden durch das Zimmer geworfen, die
Burschen lesen blokend und auf allen Vieren kriechend die Gaben auf (I. D. Taris, »Ta x6Muvio t0v Avyepvo
(Botov Kolavne)«, KaMizéyne 1, 1947 S. 171).

72 So beim Theophanieumzug in Balaftsa/Makedonien (N. B. Kosmas, »Aaoygapud tng Mroddeptouge, Masxzdo-
vind 6,1964/65,S. 211236, bes. S. 225).

73 Z.B.in Nymphopetra/Makedonien (LA 2738,S. 19f.).

74 So die kapetanaraioi in Pythio/Thessalien am Neuahrstag (LA 1977, S. 18).

75 In Ermakia/Makedonien verkleiden sich Kinder einen Tag vor Neujahr in Lumpen und Fustanellen und zichen
herum (A. N. Defteraios, »Ex0eotc hroyoopunig epedvrg etg v neproyny Boeetng g Kolavne«, Exemyols tov
Kévtpov Epedvye me EMyvijc Aaoypapiac XX-XXI, 1967/68,S. 347 1F., bes. S. 352.
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Von diesem sehr fliichtig skizzierten Erscheinungsfeld heben sich die Rogatsiengesell-
schaften im allgemeinen durch folgende Kriterien ab: Nomenklatur, spezieller Verbrei-
tungsraum, strenge Gruppenorganisation mit hierarchischer Struktur, lose Terminorien-
tiertheit im Zwolftenabschnitt, Lied, Tanz, (Waffen), Festkleidung oder Maskierung, fest-
gelegte Verkleidungstypen bzw. archetypische Darstellungsszenen. Eine charakteristische
Eigenheit stellt auch der erbitterte Kampf dar, der sich beim zufilligen Zusammentreftfen
zweier Umzugsgruppen entspinnt; in der regionalen Toponomastik taucht der Name der
rogatsia als Ortlichkeit solcher Gemetzel und als Begribnisstitte der Gefallenen des 6fte-
ren auf’®.

Wie alle komplexeren Brauchphinomene, so erfiillt auch der Rogatsienumzug Funk-
tionen in ganz verschiedenen Lebensbereichen: 6konomische, religiése, mythologische,
soziologische, sozialpsychologische, individualethische u. a. Damit der Einzelfall in seiner
Bedeutungsvielfalt plastischer vor Augen treten kann, sei einzelnen solcher Sinnperspekti-
ven kurz nachgegangen.

Die zunichst am leichtesten greifbare dtiologische Schicht ist die Gabenkollektion, fiir
die die Umzugsgruppe gewissen Gegenleistungen vollbringt: Liedabsingen, Tanz, gewisse
eueterische Handlungen”’, Gliicks- und Prosperititswiinsche, Verkleidungen usw. Die
Zwolftenprozession stellt sich aus dieser Sicht als eine Art temporirer Dienstleistung an
der Offentlichkeit dar, fiir die die organisierte Gruppe entlohnt wird. Haufig wird das Ho-
norar in Miinzen oder Lebensmitteln ausgefolgt, oft aber nicht in einem Festgelage ver-
zehrt, sondern der Kirche oder Schule abgeliefert. Bei anstehenden offentlichen Bauvorha-
ben geht auch manchmal der Kirchenvorsteher oder Biirgermeister selbst einsammeln, um
den Wert der Gaben unter Ausniitzung des interfamiliiren Antagonismus zu steigern”®.
Diese Art der »Kreditanleihe« muf nicht unbedingt Produkt eines sekundéiren pragmati-
schen Utilitarititsprozesses sein, sondern gehort einfach zu den Finalitdtspossibilititen der
Brauchform”. Als Honorar der Leistungstauschaktion in der Zwdlftenperiode iiberwiegt
die monetire Entlohnung gegeniiber den verschiedenen Lebensmittelgaben, wobei die
Miinzen durchaus nicht nur Realwert, sondern auch Symbolwert haben kénnen®.

76 Die Opfer solcher Zusammenst6fie pflegt man an Ort und Stelle zu begraben.

77 Evempio — das Gute Jahr.

78 So z.B. auf Kreta (Spantidakis, op. ciz., S. 2f.). Zum interfamilidren Antagonismus J. K. Campbell, »The Kindred
in a Greek Mountain Community«, B. Pitt-Rivers (ed.), Mediterranean Countrymen, Paris 1963, S. 73 fI., bes.
S.8off.

79 Es sei nur daran erinnert, daf} die Kinder zu byzantinischer Zeit im Auftrag des Lehrers solche Umziige veran-
stalteten, der auf diese Weise die bei Festtagen ihm zustehenden Sonderzahlung (roga) eintrieb (Ph. Koukoules,
Bolavuwdv Biog xar modniguds, vol. 1-VI, Athen 1958-55,Bd. 1, S. 87). Die Organisation der 2a/anda-Umziige von
und fiir die Schule ist auch bei den rezenten Formen wieder verstirkt im Schwange.

80 Dies wird besonders deutlich beim Brauch der sogenannten vasilopita, dem Festkuchen des HI. Baseilios, des
Kirchenvaters aus Kappadokien, der am 1. Januar gefeiert wird. In den kreisrunden Kuchen wird eine Miinze
eingebacken, der Kuchen am Neujahrstag in gleich grofle Stiicke zerschnitten und an die Familienmitglieder
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Der sich in allen Detailmanifestationen der Umzugshandlung spiegelnde Finalitits-
horizont der Férderung von Prosperitit und Fertilitit im kommenden Jahr ist vor dem
vorwiegend agrarwirtschaftlichen Hintergrund von Ackerbau und Viehzucht zu sehen.
Die Analogiehandungen beziehen sich auf Schaf- und Gefliigelzucht, die Eukarpiewiin-
sche auf Saatgut allgemein. Den Minnern wiinscht man Robustheit und Arbeitskraft, den
Frauen Fruchtbarkeit und viele minnliche Nachkommen®!. Der dorfliche und agrare Wirt-
schaftshintergrund, das Bangen um die Karpophorie der Planzungen und die Gesundheit
des Viehs ist in den Brauchaussagen deutlich greifbar, obwohl der Ritus in gleicher Form
auch in grofleren Stidten mit ausgebildetem Dienstleistungsgewerbe durchgefihrt wird.

Die gleiche gewerbliche Undifferenziertheit spiegeln auch die panegyrischen Ansinge-
lieder an einzelne Personen, die gewohnlich nach dem auf den religiosen Festanlaf} bezo-
genen Liedteil gesungen werden. Dieses Liedgut spielt deutlich auf Wirtschaftsformen,
auf Ideale und Lebensfiihrung der Groflgrundbesitzer (kocabasi) der Osmanenzeit an®,
deren Lebensstandard und Verhaltensweisen dem drmeren Landwirt als Wunschziel vor-
geschwebt haben mag; in der Uberhéhung dieser realen Lebensformen in noch idealere
Sphiren eines fast schon ritterlich-feudalen Idealanspruches, schmeichelte man natirlich
den mit der turkischen Lokalverwaltung kooperierenden Grundherren und versuchte, sie
zum Schenken wertvollerer Gaben zu veranlassen. Der Hausherr etwa erscheint in diesen
Liedern als eine Art Landaristokrat, dem eine grofle Dienerschaft die kleinsten Handgriffe
abnimmt®, der in Mirchenpalisten wohnt und dessen Grofziigigkeit und Gastfreund-

verteilt. Der Finder soll im kommenden Jahr besonderes Gliick haben. Der im ganzen Siidbalkanraum und im
christlichen Ostmittelmeer verbreitete mantische Neujahrsbrauch kennt folgende dtiologische Sage: zur Zeit
Basileios des Grofien unterstand Kaisareia einem gefiirchteten Eparchen, der die Stidte der Statthalterschaft
systematisch auspliinderte. Ein solches Schicksal drohte nun auch Kaisareia. Der weise Kirchenvater schlug vor,
den raubgierigen Statthalter zu kaufen, ihm so viele Geschenke zu tiberreichen, dafl er von einer Plinderung
der Stadt Abstand nehme. Jede Familie solle einen wertvollen Gegenstand oder eine Goldmiinze spenden. So
geschah es denn auch. In der Unterredung des Eparchen mit dem HI. Basileios begann die Habgier des ersteren
einer gewissen Beschimung zu weichen, und er verschonte die Stadt ohne jegliche Bezahlung. Bei der Riickgabe
der wertvollen Geschenke an die einzelnen Familien stellte sich nun das Problem der Eigentimerschaft, denn
niemand hatte auch seinen Namen abgegeben. Da lieff der HI. Kirchenvater kleine Brote herstellen und je einen
Gegenstand einbacken. Nach der Messe am Neujahrstage lief} er die Brote verteilen. Die Leute wunderten sich
tber das seltsame Geschenk, doch fanden sie, als sie das Brot verzehrten, einen kostbaren Gegenstand eingebak-
ken. Und der Wunderglaube will es, daf} auf diese Art jedem Spender seine eigene Gabe zugekommen sei.

81 Der Wunsch fiir eine hohe Geburtenrate betrifft in Viehzuchtgebieten das Vieh; in Ackerbaugebieten betrifft
der Wunsch fiir die Fruchtbarkeit Frau und Feld gleichermafen. Indizien fiir diese Bedeutungskongruenz sind
die Pfliigungsszenen im Karneval und die symbolische Rolle des Pfluges im Hochzeitsbrauchtum (K. A. Roma-
ios, »T'0 wvi otov yapo«, Laographia 7, 1923, S. 346—368). Die bulgarische surva-Rute wird sterilen Frauen oder
jungvermihlten Briuten sowie dem Vieh aufgelegt.

82 Als Entstehungszeit wird man hier wohl am ehesten an das 17.—18. Jh. denken konnen, als sich der wirtschaftli-
che und bildungsmifige Aufschwung der rajabs vollzog.

83 »Fiinf halten deinen Rappen und acht deine Pluderhose/und fiinf bitten dich: >Mein Herr, steige auf« (E. Span-
donidi, Tpayoséwa e Aydpavne (Tagvacoos), Athen 1939, S. 94)..
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schaft einfach iiberwiltigend ist®*. Die Bekanntheit seines Namens in Venedig und Kon-
stantinopel wird gerithmt ebenso wie die vollen Vorratskammern im Haus®. Die Hausfrau
tritt als hochgewachsene schlanke Landgrifin auf, die sich zum Kirchgang schmiickt, deren
Gesicht mit der Sonne verglichen wird®, ihre Haut mit dem Schnee®’; als Ring steckt sie
sich den Morgenstern an®®, Strale und Kirche erfiillen sich voll Rosenduft, und die Dia-
kone vergessen ihre Litaneien®. Dieser Erscheinungsanspruch stand natiirlich in keiner
moglichen Relation zur harten Arbeitswirklichkeit der Frau zwischen Haus und Feldar-
beit, Viehversorgung und Kinderfirsorge. Wohl werden hier aber feminine Leitbilder der
patriarchalen Provinzgesellschaft als in die soziale Vertikale projezierte Wunschvorstel-
lungen sichtbar. An beruflichen Kriterien kennen die panegyrischen Ansingelieder cha-
rakteristischerweise nur den Bauer und Viehziichter”. Die Werkzeuge des Landmannes
werden gelobt, seine Kunst zu pfligen, seine Tiere, und nicht zuletzt wiinscht man ihm
den ersehnten Ernteerfolg”. Des Hirten Herde soll wimmeln wie ein Ameisenhaufen,
man lobt seinen Stolz und seine Wachsamkeit®?.

84 Vgl. A. Passow, Popula carmina Graeciae recentioris, Lipsiae 1860, S. 233, Nr. CCCIL

85 »Effendi, Herr [Name], unsre hohe Zypresse, / dein Name wird gehort in Ost und West, dein guter Name steht
geschrieben in der Stadt (Konstantinopel) / in der Stadt und in Venedig steht er gemalt. / Wie die Aprikose
leuchtet im Aprikosenbaum / so leuchtet unser Herr in unsrer Stadt« (V. 1—6). »Du hast deine Kinder, die Gott
dir schenken mége / und die Allheilige die Kénigin lange leben lasse./ Du hast Fisser voll Wein und Kriige voll
1/ und Truhen bis oben voll Weizen./ Wir hoffen auf Gott, dafl er dir Gnade schenke / und minnliche Erben
zu dir geleitet« (V. 11-16, Laographia 10,1932 / 33, S. 29). Das Lied aus dem Handelshafen Korfu unter vene-
zianischer, nicht tiirkischer Herrschaft scheint auf den ersten Blick einen anderen historischen Hintergrund zu
indizieren. Der intensive Binnenhandel der makedonischen Stidte im 17. und 18. Jh. schafft aber einen vergleich-
baren, 6konomischen und kulturellen Kontext wie der Seefahrtshandel von Heptanesos mit Westeuropa (A. E.
Vacalopoulos, History of Macedonia 13 54—1833, Thessaloniki, Institute for Balkan Studies 1973, S. 288 fF.).

86 Spandonidi, op. ci., S. 86.

87 »Silberne Frau, goldene Frau, Frau vergoldete,/als Gott die Schonheit in der Welt verteilte/standst auch du an
der Tiir, bekamst ein gutes Teil./Bekamst Granatipfel vom Baum, das Weif8 des Schnees,/bekamst auch die
Augenbraue der Schwalbe« (Politis, Exdoyij ard tpayodira tov edhqpinod Aaod, op. cit., S. 193, Nr. 160).

88 Vgl. Hrewwrind Xoovind 2, S. 194.

89 »Hohe Frau, schlanke Frau bewunderswerte,/meine Frau, als du zur Kirche gingst,/war die Strafle voll Rosen-
duft und die Kirche voll Moschus/und von dem viele Moschus bekamen die Winde Risse./Priester, Diakone
sehen dich an, vergessen ihre Litaneien,/ihre Psalter vergessen Psalmensinger, Kantoren« (Politis, gp. ciz., S. 192,
Nr. 152).

90 Grofere Vielfalt tritt nur im Mittelmeerraum auf, so z. B. auf Rhodos (Ch. I. Papachristodoulou, » Axoygoupurd
Sbppeta Podov B'«, Laographia 21 (1963/64) S. 113—214, bes. S. 181) und in den Kiistenzonen der Europi-
ischen Tiirkei (K. Veikou-Serameti, »EmBarecs, Agyeior o0 Opaunos I Awoornod xar Aaoypapixod Onoavpos 26,
1961, S. 181—329, bes. S. 207).

91 Beispiele bei Petropoulos, EAMywud onuorind toayodora, op. cit., S. 30f., Spandonidi, op. ciz., S. 92, Politis, gp. cit.,
S.191,Nr. 156.

92 Vgl. etwa Hrewpwund Xpovixd 2, S. 199. Zu dem gesamten Abschnitt auch Puchner, »Lob und- Ansingelieder als
Quellen der historischen Ruralsoziologie«, Studien zum griechischen Volkslied, op. cit., S. 169 F.
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Zu der agrarwirtschaftlichen und zootrophischen Abhingigkeit des Brauches und sei-
ner Lieder gesellt sich die religiose, d. h. die Anlaffbindung an Termine der ekklesiastischen
Heortologie. Die Entstehung der einzelnen Feste aus dem rémischen Festkalender bzw.
dem paganen Fest der Wintersonnenwende ist von der dlteren Religionswissenschaft po-
stuliert worden, wenn sich auch nicht in allen Fragen letzte Ubereinstimmung hat erzielen
lassen. Durch die Substitution idolatrischer Festtermine durch christliche®® und durch die
dogmatischen Auseinandersetzungen der ersten Jahrhunderte haben sich die orthodoxen
Festtermine des Zwolftenabschnittes in ihrer heutigen Form herausgebildet: Christge-
burtsfest (Weihnachten), Fest des HI. Basileios (Neujahr), Fest der Erscheinung und Taufe
Christi (Theophanie, Epiphanie)®*.

Die Brauchhandlungen dieser Festtermine, jenseits ihrer rein religiésen Akzentsetzung,
sind voneinander abhingig und bis zu einem gewissen Grad austauschbar; ihr Sinnkontext
kreist um die kritische Phase des Jahreswechsels. Diese datumsmiflige Interdependenz
und Substituierbarkeit liegt auch den rogassia-Umziigen zugrunde, die in vielen Fillen
auch wihrend des ganzen Zeitraums abgehalten werden. Die Termingebundenheit bezieht
sich noch am ehesten auf das abgesungene Lied: Christgeburtslied, Lied vom HI. Basileios
oder die Theophaniekalanda®; doch ist auch diese Zuordnung keineswegs verbindlich.

Das Weihnachtslied kiindigt die Geburt Christi an und geht in Bildwelt und Sprach-
gebung auf die panegyrischen Lieder’® oder die ekklesiastische Hymnik zuriick: »Guten
Abend, ihr Herren, wenn’s beliebt, / so sing ich euch von Christi gottlicher Geburt. / Chri-
stus wird heute in der Stadt Bethlehem geboren, / die Himmel jubeln, es freut sich die
ganze Schopfung. / In der Grotte wird geboren, in einer Pferdekrippe / der Kénig des
Himmels und Schopfer aller Dinge. / Eine Engelschar singt s>Ruhm in den Héhen, / als
erster wiirdigt ihn der Glaube der Hirten ...<’”. Eine ausgedehnte Gabenforderung degra-
diert die Christgeburt machmal zum blofen Prodmion®®.

Groflere Variabilitit weist das Neujahrslied auf, das die Wunderlegende vom blithenden
Wanderstock des HI. Basileios zum Inhalt hat, aber Gibergangslos die verschiedenen per-

93 Dazu nun W. Puchner, dkkommodationsfragen. Einzelbeispiele zum paganen Hintergrund von Elementen der friih-
kirchlichen und mittelalterlichen Sakraltradition und Volksfrommigkeit, Miinchen 1997.

94 Letzteres entspricht termingemifl dem westlichen Dreikénigsfest.

95 So nennt man im griechischen die dem Tauftroparium nachgestalteten Umzugs- und Ansingelieder (vgl. auch
Puchner, »Kalanda«: Religiése Ansingelieder des griechischen Dodekahemerons«, Studien zum griechischen
Volkslied, op. cit., S. 197 fF.).

96 »Christgeburt, Erstgeburt, erstes Fest des Jahres. / Kommt raus, seht, hort, Christ wird geboren, / wird geboren
und aufgezogen mit Honig und Milch, / den Honig essen Fiirsten, die Milch die groRen Herren. / Offnet eure
Biichsen die wohlversperrten / und gebt uns fiir die Miihe aus euren Geldsickeln« (Petropoulos, EAMypixd dqpuo-
od tpayobida, op. cit., Bd. 1L, S. 3).

97 Passow, Popula Carmina, op. cit., S. 217, Nr. CCXCIL. Das Lied endet mit einer Aufforderung zu offenherziger
Gabenspende und der Ermahnung, die Mitternachtsmette nicht zu versiumen.

98 Z.B.in den vlachophonen Weihnachtsliedern (V. 1. Vikas, sEOwuo napd Bhacyopavores, Laographia 6, 1917 / 18,
S.169-188,bes. S. 182).
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sonlichen Enkomia auf die Angesungenen anschliet”. Fiir Makedonien und Thrakien ist
folgende Variante reprisentativ: »Monatsanfang und Jahresanfang, Anfang des Januar / am
Anfang stieg Christus herab, die Welt zu bereisen. / Der HI. Basilios kommt aus Kaisareia,
/ zieht zwolf Maulesel, mit Weihrauch beladen. / Drei Firsten treffen ihn am Kreuzweg
droben: / — Mein Vasilis, woher kommst du, mein Vasilis wohin gehst du? / — Von meinem
Ort komm ich, zum HI. Grab geh ich / zu wallfahrten, auch wenn’s mithsam ist. / — Mein
Vasilis, du kannst lesen? Sing uns ein Lied. / — Beim Lehrer wo ich war, lernt man keine
Lieder, / das Alphabet (gemeint sind die ekklesiastischen Alphabetarien) hab ich gelernt
und im Psalter gelesen. / Und stiitzt seinen Stock auf, das Alphabet zu sagen / und der
Stock der trockene treibt griine Sprossen«'®’. Das Kommen des HI. Basileios aus Anato-
lien steht in Zusammenhang mit seiner Weihnachtsmannfunktion: er ist es ndmlich, der
den Kindern die Geschenke bringt.

Die Theophaniekalanda gehen inhaltlich auf das kirchliche Tauftroparium »Ev Topddvn
Bantlopévoy Xov Kbpre« zuriick und schildert die Taufe Christ im Jordan'*!. Lied oder
Troparium werden wihrend des Aagiasmos-Umganges des Priesters abgesungen. Wesent-
lich fiir die folgenden Zusammenhinge ist aber ein kleines Lied, das Kinder in eigenen lir-
menden Umziigen ausrufen: »Flieht, laflt uns flichen/denn es kommt der dicke Pfarrer mit
seinem Weihwedel/mit seinem Weihwedel/und wird uns besprengen/und wird uns besu-
deln«'®2. Diese Schreckensrufe sind den kalikantzaroi, den Zwolftendimonen des Siidbal-
kanraums'® in den Mund gelegt, die durch den Weiheumgang des Priesters wieder in die
Unterwelt zuriickgetrieben werden sollen'®*. Die Vorstellung dieser alles verunreinigenden,
lastigen, aber auch gefdhrlichen, haarigen, hallichen, dummen, mit verschiedenen soma-
tischen Gebrechen behafteten kakodaimones, die in den Kaminen hingen, auf Dichern
herumklettern, ERwaren verunreinigen und die Menschen belistigen'®, steht urspriing-

99 Z.B.in Epirus (G. Chasiotis, ZvAoysj twv xard v 'Hretpov ooty agudrov, Athen 1886, S. 194 1F.).

100 Petropoulos, EMywind dnuotied tpayosdua, op. cit., Bd. 11, S. 5 f. Von einer genaueren Analyse des Liedinhaltes
mufl hier Abstand genommen werden (vgl. Puchner, »Kalanda, op. cit., S. 203 ff.). In den Mediterranzonen
sowie beim kleinasiatischen Resthellenismus ist auch ein véllig abweichender Liedtyp anzutreffen, der den HL
Basileios als Bauer schildert (G. A. Megas, »O AyBaciyc Gevyordmyeq, Néa Eotia 25,1939, S. 36 ff.).

101 Vgl. Spandonidi, op. ciz., S. 94.

102 Meydly EMppraj Eyxvrdonaidera 13, S. 534 1L

103 Zu Namens- und Erscheinungsformen der griechischen kalikantzaroi vgl. nun E Moser-Karagiannis, »Les
étres fantastiques et la parole dans les 1égendes populaires grecques. A. Le Kalikantzaros«, Littérature orale de
la Grece modern. Recueil détudes, Athénes 2005, S. 263—450. Im balkanischen Vergleich D. Burkhart, »Vampir-
glaube und Vampirsage auf dem Balkan, Beitrige zur Siidosteuropaforschung, Miinchen 1966, S. 211 1f,,

104 Zu diesem Zweck sind bisweilen eigene Schreck-Umziige, verbunden mit grofier Lairmentwicklung notwendig
(Karapatakis, To dwdexarjucoon, op. cit., S. 258 ff.).

105 Vgl. dazu auch E. Schneeweis, Grundriff des Volksglaubens und Volksbrauchs der Serbokroaten, Celju 1935, S. 155,
G. Eckert/P. E. Phormozis, Mazedonischer Volksglaube, Thessaloniki 1843 (Volkskundliche Beobachtungen und
Materialien aus Zentralmazedonien und der Chalkidike), S. 33 ff., dies., Geister- und Dimonenglaube im Pontus,
Thessaloniki 1943 (Volkskundliche Miszellen aus Mazedonien 3), S. 24f.
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lich in Zusammenhang mit der Vorstellung der Anwesenheit von Totengeistern auf der
Oberwelt' oder im Rahmen eines eschatologischen Dualismus'®”. Die in Variationen ge-
meinbalkanische Namensform hat etymologisch vielleicht mit dem »Kifer« zu tun'®®
Hypertrichose, miasmatische Titigkeit und Eukinesie (Wendigkeit) dies auch plausibel

machen, aber auch den burschenbiindischen Verkleidungsformen der rogatsialw, da auch

, wie

diese manchmal den Namen der Albgeister tragen''®. Die Frage der historischen Vorran-
gigkeit von Dimonenvorstellung oder wiisten Umzigen der Burschengilden scheint offen
zu sein'™. Eine scharfe geographische Verbreitungsgrenze beider Erscheinungsformen, die
eine organische Interdependenz von Brauch und Dimonenvorstellung stiitzen wiirde, lafit
sich aber nicht verifizieren, da sowohl die %a/ikantzaroi-Vorstellung im Ubergang zu Vam-

pirsagen''?, kynokephalen Dimonen'" und Werwolfs-Erscheinungen™* steht, als auch der

Umzugsbrauch einer grofieren Gruppe minnerbiindischer Privileghandlungen angehért',

welche Phinomengruppen sich beide in ihrer Variationsfahigkeit und Kontaminations-
bereitschaft in Form und Inhalt in verschiedenen Volkskulturen zonengeographisch oder
epochenhistorisch kaum noch effizient scheiden lassen. Hier kommt in vielen Fillen nur
die Nomenklatur als Differentialkriterium zu Hilfe bzw. die gewollte kulturlandschaftli-
che Beschrinkung. In beiden Erscheinungsweisen, 1. der Horror- und Terrorfunktion der
Umzugsgestalten sowie der Dimonensagen, und 2. der Groteskkomik und Licherlichkeit

von Maske und Mythos, spiegelt sich die ambivalente Angstattitiide gegentiber den To-

116

ten: man fiirchtet sie und fiirchtet sie nicht mehr'*. Der gewufte Konnex zur Nekrolatrie

106 Zo z.B. explizit im Raum Kappadokien, der im allgemeinen historisch iltere Vorstellungsschichten tradiert (D.
Loukopoulos/D. Petropoulos, H Adiij Aarpeia rwv Dagdowr, Athen 1949, S. 65). Vgl. auch das vorige Kapitel.

107 Das ganze Jahr sigen diese Geister am Pfeiler des Kosmos. In den Zwélften, da sie die Erde besuchen, ruht
ihr Werk. Wenn sie nach der Theophanie wieder in den Hades zuriickkehren, finden sie die Stiitzen der Welt
unversehrt vor und beginnen von neuem ihr Werk (im Zusammenahng mit der Wintersonnenwende D.
S. Loukatos, »To Awdexanuegov ot 10eig y10p1ég T0L 011y Kepodhovid, Extavyoaxdy Huepoldywov 1960). Die
Zwolften werden daher auch xahiavtlapepa (kalikantzaroi-Tage) genannt.

108 Zur Geschichte der etymologischen und linguistischen Kontroversen und mit abschlieender Arbeitshypo-
these K. A. Romaios, »Ot Kahwavilopor«, Byzantinisch-Neugriechische Jabrbiicher 19 (1947) S. 49—78. Die grie-
chische Namensform ist allerdings nicht vor dem 17. Jh. nachzuweisen.

109 N. G. Politis, I lagaddoesg, 2 vols, Athen 1904, Bd. I, S. 1240 ff.

110 Soz.B.in Ligaria in Thessalien (LS 1565, S. 96).

111 Der Byzantinist Ph. Koukoules hilt die Dimonenvorstellung der Volksphantasie fiir aus den z. T. sehr storen-
den byzantinischen Kalenden- und Fastnachtsumziigen entstanden (Ph. Koukoules, »Koldvtlagor«, Lao-
graphia 7,1923,S. 315-328). K. A. Romaios (»Kahdvtlapors, gp. cit.) denkt an wechselweise Beeinflussung.

112 Dazu Burkhart, »Vampirglaubec, op. ciz.

113 L. Kretzenbacher, Kynokephale Dimonen siidosteuropdischer Volksdichtung, Miinchen 1968.

114 B. Schmidt, Das Volksleben der Neugriechen und das Hellenische Alterthum, 1. Teil, Leipzig 1871, S. 142 ff.

115 Kretzenbacher (Kynokephale Dimonen, op. cit., S. 129) versucht Brauch und Vorstellung auf eine archetypische My-
thoskonfiguration zurtickzufiihren, die der Angst der Bauern und Hirten vor reilenden Raubtieren entspringt.

116 In psychologischen Termini ausgedriickt entsprechen die beiden Haltungen einer introvertierten und einer
extrovertierten Aggressivitit.
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ist aber schon lingst unterbrochen, die 4a/ikantzaroi haben denn auch nur die negativen
Vorzeichen geerbt''’: die einst michtigen Ahnen, Herren {iber das chthonische Reich von
Saat und Ernte, sind zu Storenfrieden aus dem Hades degradiert, vor denen man sich
durch Schutz- und Verbotshandlungen vorsehen mufl. Der Verlust des ambivalenten As-
pektes deutet darauf hin, dafl die Vorstellung nicht mehr in einer primitiven Agrargesell-
schaft ausgereift ist, sondern — nach Mafigabe der kulturhistorischen Situation — in der
byzantinischen Stadtkultur zur Ausformung gelangte''®, riickgreifend auf eventuell iltere
Vorstellungen. Von den libertinistischen Ausschreitungen der Adoleszenzumziige ist in
den bekannt gewordenen Brauchformen des spiten 19. und des 20. Jh.s nur selten eine
Spur vorhanden, da die Organisation hiufig der Kirche oder der Gemeinde untersteht und
der wiirdige und festliche Teil des Umzugs zumindest gleichwertig behandelt wird. Ge-
rade der strenge Gruppencharakter mit absoluter Befehlsgewalt des Anfiihres scheint den
byzantinischen Berichten von solchen terrorisierenden Ubergriffen zu widersprechen. Es
wird aber schwer nachzuweisen sein, ob der initiatorische Rigorismus auch in dlterer Zeit
brauchimmanent war oder Reaktion der Brauchtriger auf Ausschreitungen bzw. behord-
liche Eingriffe ist''?, ob das wiiste Treiben, das die byzantinischen Quellen beschreiben,
Mifibrauche urbaner Jugendgruppen waren oder einfach ekklesiastische Polemik gegen
idolatrische Restzeremonielle.

In jedem Fall weisen die quellenmifig zuginglichen Brauchformen, die in ihrer vor-
liegenden Form in den Kulturlandschaften von Thessalien, Makedonien und Thrakien mit
GewiBlheit auf osmanische Zeit zuriickgehen, Spuren einer adoleszenten Initiation auf:
Entfernung von der Familie, temporire Gultigkeit einer speziellen hierarchischen Ord-
nung, Erbringung einer besondere Leistung unter z. T. rigorosen Vorschriften und er-
schwerten Bedingungen. Es scheint sich auch, tiberblickt man das gesamte zugingliche
Brauchmaterial, eine gewisse Tendenz abzuzeichnen, die dimonische Lumpenmaskierung
mit ihren lasziven Narreteien durch die wiirdige mannliche Festkleidung, in einem gesit-

117 Allerdings in erstaunlicher Variationsbreite: von ekelhafter Schidlichkeit und Dummheit bis zu lebensgefihr-
licher Brutalitit und Willkir. Der zentraleuropiische Typ der Teufelsbegegnungssage weist eine ganz dhnliche
Palette negativer Eigenschaften auf.

118 Das entspricht auch den wenigen historischen Zeugnissen, die auf den intensiven Storcharakter der byzantini-
schen Umziige hinweisen, sowie den Ansichten von Politis (I'Tapaddoes, op. cit., Bd. 11, S. 12401F.) und Koukou-
les (BuCavrwaw Biog, op. cit., BA.11,S. 16 ).

119 Hier sind verschiedene Einflufifaktoren in Rechnung zu stellen: etwa die lokalautonome Verwaltung mit Kol-
lektivhaft in der Osmanenzeit, die klerikale Einfluffnahme und das lokale Prestigedenken der aufgeklirten Be-
hérde sowie die Gesetzgebung beziiglich ffentlicher Argerniserregung nach der nationalen »Wiedergeburt.
Heute sind diese Brauchveranstaltungen zumindest theoretisch von der Bezirksbehérde bzw. der Polizei be-
willigungspflichtig, weil sie mit Geldsammlungen verbunden sind, auch wenn dies weitgehend nicht der Praxis
entprechen diirfte. Eine solche Erlaubnis kann im allgemeinen nur der Kirchenvorsteher, der Biirgermeister,
der Lehrer, der Vorstand des lokalen Kulturvereins oder sonst eine hochgestellte Personlichkeit der Gemeinde

erwirken.
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teten Umzug zur Schau gestellt, zu ersetzen'?. Die Betonung des spektakuliren Aspek-
tes der Brauchhandlung und des Distanzverhaltens der Zuschauer begiinstigt nicht nur
eine dsthetische Wiirdigung der Darbietung, sondern — durch den Wegfall der Fellmas-
kierung und Gesichtsschwirzung sowie des pandimonischen Herumlaufens und -sprin-
gens — auch die kritische Taxierung der Burschen nach Aussehen, Korperkraft, Verhalten,
Geschicklichkeit im Tanz usw. In diesem Sinn kommt dem Schaubrauch hoher Informa-
tionswert auf dem Felde der Heiratsspekulationen zu. Die Burschen bemiithen sich denn
auch um mustergiltiges Verhalten und Demonstration von Ernst und Minnlichkeit. Das
allseits verbindliche Mannesideal des /eventi gibt den individualethischen Hintergrund
der Brauchiibung ab. Dieses Ideal ist gekennzeichnet durch Kérperkraft, geziigelt durch
Selbstdisziplin'*', charakterisiert durch schlanken hohen Wuchs, Geschicklichkeit in Tanz
und Waffenumgang, manifestiert sich in iiberlegenem Urteil und tatkriftigem Eingrei-
fen bei Problemsituationen. Die Identifikation mit einem idealen Selbst beantwortet auch
schon die fiktive Insultion mit Gewalttitigkeit'*?; das Zeigen von Schwiche oder Mitleid
wird als Schande empfunden'?. So ist denn auch die Tatsache jener blutriinstigen Gemet-
zel zu erkliren, die beim zufilligen Zusammentreffen zweier Umzugsgruppen entstehen,
wenn sich nicht eine Gruppe freiwillig ergibt und unter den gekreuzten Schwertern der
anderen durchmarschiert, was sie aber niemals tun darf, will sie nicht ihrer Ehre verlustig
gehen; jeder einzelne wiirde seinen Anspruch auf die Identifikation mit dem Mannesideal
aufgeben, welches aber gerade eine der Sinnkomponenten des Umzugsbrauches, die miann-
liche Selbstdarstellung, bildet. Der Eingriff der Beh6rden und »autklirererischer« Vernunft
haben zu Ubergangslosungen gefiihrt: Zweikimpfe der Anfiihrer, Festlegung von Routen
und Zeiten, so daf} ein Zusammentreftfen vermieden wird, geregelte sportliche Agone.

In vielen Fillen handelt es sich um eine Mischform der dimonischen und der festlichen
Spielart. Dadurch erweitert sich der Funktionsbereich: zur karnevalesken Maskenkom-
ponente des Nicht-Erkannt-Werdens tritt die Demonstration einer sozialen Statusrolle,
des ausgereiften Mannes; zur dionysisch anonymen Atmosphire der unklar empfundenen
Dimonenverkdrperung, die fiir die Betroffenen in vielen Fillen sicher nur Gelegenheit
zur Abfithrung pubertirer Emotionsgespanntheit bzw. Freude am straflosen Auskosten
der Maskenprivilegien (Stehl- und Heischerecht, Beldstigung der Midchen) ist, mit Al-
koholgenuf}, Rede- und Handlungsfreiheit, tritt die apollinisch-stolze Prisentation einer
Dorfjugend als Verkérperung des idealen Selbst des Mannes. Die fruchtbarkeitsmagische

120 Solche Ziige einer gewissen Asthetisierung machen sich auch bei den Fellmaskierungen der ukeri im heutigen
Bulgarien bemerkbar (P. Petrov, »Kukeri v s. Pudarevo«, Sbornik za narodni umotvorenija i narodopis 50, Sofija
1963, S. 345-368).

121 Vgl.J. K. Campbell, Honour, Family and Patronage, Oxford 1964.

122 J. K. Campbell, »Honour and Devil«, C. G. Peristiany (ed.), Honour and Shame. The Values of Mediterranean
Society, London 1965, S. 1391, bes. S. 151 1.

123 Dazu auch E. Friedl, »The Role of Kinship in the Transmission of National Culture to Rural Village in Main-
land Greece«, American Anthropologist 61 (1959) S. 569—586.
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Analogiehandlung tritt in der Zeit des Traktors vor dem verbalen Prosperititswunsch zu-
rick. In solcher Form wird der Brauch auch von den rezenten Dorfhonoratioren, die auf
den Ruf ihrer Gemeinde bedacht sind, viel leichter akzeptiert'**. Zwischen einer solchen
»dionysischen« und »apollinischen« Erscheinungsform spielen sich nun die tatsichlichen
Brauchvorkommen ab.

Die Umzugsgruppe tbertrigt das Familienfest in die Dimension der Gemeinde oder gan-
zer Siedlungsgruppen, das durch die Miteinbeziehung der Obrigkeit (spezielle Ansingelie-
der fiir Pfarrer, Blirgermeister und Lehrer) 6ffentlich sanktioniert wird. Die Darbietungen
am Hauptplatz einer Siedlung richten sich an die Bewohner als Gesamtheit und lassen so
das charakteristische Wir-Gefiihl der Festzeit entstehen, das die interfamilidren Spannungen
und Differenzen temporir authebt. Die Ansingelieder wenden sich an jeden gleichermafien
und egalisieren so die interfamilidre und mikrosoziale Positionshierachie. Der symbolische
Gang zu jedem Einwohner unterstreicht das Zusammengehorigkeitsgefiihl, die Umzugs-
gruppe als reprasentatives Organ der Kommunitit und Gesandtschaft einer idealisierten Le-
bensgemeinschaft trigt Gliick und Kraft in jedes einzelne Haus'?. Dahinter mégen dynami-
stische Vorstellungsdimensionen stehen, die in Abfragetechnik und Tiefeninterviews nicht
immer ganz klar werden'?®, sich aber aus anderen Brauchhandlungen des Zeitabschnittes
erschliefen lassen. Das Neue Jahr ist immer wieder der Beginn der Neuen Zeit.

II.

Die Zwolftenumziige lassen sich ihrer Ausfithrungsform nach schematisch in drei Grup-
pen teilen: die unmaskierten, die theriomorphen und die anthropomorphen?”. Das End-

124 Vgl. dazu in der Folge.

125 Eine solche Motivationsschicht wird dann genauer artikulierbar, wenn die Entlohnung wegfillt, wie z. B. bei
den verkleideten Theophanie-Umziigen in Nikisiani/Ostmakedonien (A. Papafentidou, »Ov>Apdn’di¢’ te Ni-
ANOLVYG OTO TAALOLO TWV PETaUPLEcEWY TOL dwdexanuépouvs, B Zvurdow Aaoyoapias tov Bopstoeldadiws Xdpov,
Thessaloniki 1976, S. 383—392).

126 Als Indiz fiir solche latente Sinndimensionen mag aber die Reaktion auf die Verweigerung der Geschenkaus-
folgung stehen: die Spott- und Schimpflieder sowie das symbolische Hauseinreiflen implizieren den Aus-
schluf der Familie aus der Gruppenzugehorigkeit. Ausgeschlossen vom Umzug bleiben in vielen Fillen auch
die Familien, die vor kurzem eine Toten zu beklagen hatten; der Status der rituellen Trauer der ersten vierzig
Tage bedeutet offenbar auch eine gewissen Abstindigkeit von der Gemeinschaft.

127 Die nicht veréffentlichten Materialanzeigen wurden aus verschiedenen griechischen Archivbestinden in den
Jahren 197174 erarbeitet. Stichproben davon kamen schon in der Monographie W. Puchner, Brauchtumser-
scheinungen im griechischen Jahreslauf und ibre Beziehungen zum Volkstheater. Theaterwissenschaftlich-volkskundliche
Querschnittstudien zur sidbalkan-mediterranen Volkskultur, Wien 1977 (Veréffentlichungen des Osterreichi-
schen Museums fiir Volkskunde, Bd. 18) zum Abdruck. Neuere Arbeiten bei G. N. Aikaterinidis, »Metoupré-
oelg Swdexanpéou etg tov Bopetoehhadindy ywoov«, B Zvurdow Aaoyoapiac tov Bopsioeladixod Xapov, Thes-
saloniki 1976, S. 13—27.
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ziel der Brauchhandlung, die Sicherstellung des »Guten Jahres«, wird davon nicht be-
rihrt.

Unmaskierte Zwilftenumziige

Am Vortag vor Weihnachten wurden in Lavara in Griechisch-Thrakien noch bis in die
jlingste Zeit zwei Burschengruppen zu je 12 Mann und einem Anfiihrer gebildet'*®, dazu
kam ein Dudelsackspieler, ein Buchfiihrer fir die Gabeneinginge und ein Geschenksamm-
ler. In der Kirche sang die Gruppe zuerst das »Christuslied«'?” und begab sich im Anschluff
daran auf Sammelumzug. Die Familienviter traten jeweils aus dem Haus und forderten die
Gruppe zum Singen auf. Man kannte eine Vielzahl enkomiastischer Speziallieder'*°. Am
Nachmittag des Festtages erfolgte dann 6ffentlicher Tanz am Dorfplatz'*".

Eine Gruppe von dhnlicher Grofle geht in Giannitsa in Makedonien die ganzen Zwdlf-
ten Uber um. Man hat einen Anfiihrer, tanzt einen Schwerttanz und singt Lieder. Beim
Zusammentreffen zweier Gruppen kommt es zum Kampf**?. Die Prozession kann auch
mit rituellem Alkoholgenuf enden'?. Manchmal sind die Gruppen auch kleiner'**, und
die Lieder werden mit verstellter Stimme gesungen'*. Eine besondere Rolle kommt dem
Anfihrer der Gruppe zu: er muf} gewdhnlich der Alteste, Stirkste und Kliigste sein'>®,
denn er mufl bei eventuellen Zusammenstéflen mit Gruppen aus Nachbardérfern seine
eigene im Zweikampf vertreten kdnnen'’. Die Burschen beginnen ihren Umgang im all-
gemeinen bei den Hiusern der Dorfhonoratioren, singen Neujahrs- und Loblieder und
ahmen Tierlaute und -bewegungen nach; fremde Dérfer betritt man niemals bei Nacht;

128 Sie sollen laut Beschreibung Christus und die zwdlf Jiinger darstellen.

129 Das Lied beschreibt auch die Leiden und den Tod Christi.

130 Auf den Pfarrer, den Schreibkundigen, den Offizier, den Mann mit weiflem Haar, den jungen Mann mit der
hifllichen Frau, mit der ihn liebenden Frau, ein satirisches Lied fiir junge Minner, die ihre Braut ohne den Rat
der Eltern suchen, auf das Schulkind, die siugende Mutter, fiir Kaufleute, Beamte, die heiratsfihige Tochter, die
verlobungsfihige Tochter, die Mutter mit einer einzigen Tochter, auf den alten Haudegen, das kleine Madchen,
die kleine einzige Tochter, Viehziichter; den Maurern wird eine Variante des Volkslieds »To yepbot ¢ Aptoace
gesungen (G. A. Megas, ¥To tpoyoddt g yepuotod e Agptacs, Laographia 27,1971, S. 25—212, ders., Die
Ballade von der Arta-Briicke. Eine vergleichende Untersuchung, Thessaloniki 1976, Institute for Balkan Studies,
Nr.150).

131 A. Papazoglou, »Ta Povyratoto« twv Aafdowy Advpoteiyovs, Opaxixd 43 (1960 S. 204—221, Anonym, »Aoo-
yoopiud Aafdpwv, ibid. 42 (1968) S. 110-123,bes. S. 118; zu den Instrumenten LA 2343, S. 298.

132 LS 1684, S. 147 ff. Die Burschengruppe wird rusalia genannt. Daneben gehen auch noch Kinder mit verknote-
ten Stocken um, mit denen sie an die Tiiren schlagen.

133 Megali Doxapara, Thrakien (LA 2374, S. 85).

134 So die rugatsia im thrakischen Pythion (Grammatikoglou, op. ciz., S. 186 ff.).

135 So die rugatsiaria in Kastoria (LA 110143, S. 9).

136 So bei den Zwélftenumzigen in Grevena/Stidmakedonien (Karapatakis, dwdexarjusoov, op. cit., S. 401L.).

137 So in Sarakina/Stidmakedonien (Karapatakis, op. cit., S. o9 ff.).
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man singt dort Lieder auf der Strafle, um die Midchen aus den Hausern zu locken; von
den Miittern werden die Burschen zum Essen eingeladen*®. In Sarakina (Siidmakedonien)
halten verschieden Burschengruppen Wettkiampfe mit Sprung, Tauziehen und Ringkampf
(zuletzt die Anfiihrer) ab'®.

Theriomorphe Zwolftenumziige

Als Komplementirelement der theriomorphen Verkleidung darf die Festkleidung* gelten
oder das Anlegen alter Lokaltrachten'*!; beide Elemente, das festlich-spektakulire und
das dimonisch-licherliche, kénnen in ein- und derselben Umzugsgruppe zur Darstellung
kommen'**, oder auch in einer einzigen Verkleidung'*. Die festliche Verkleidung verlangt
nach der Waffe; das osmanische Waffenverbot hat aber in vielen Fillen Imitationen zuge-
lassen™*. So trigt auch die hermetisch geschlossene Burschengruppe in Ida (Griechisch-
Makedonien) beim Zwolftenumzug, den sie zur Geldsammlung fir eine zu erbauende
Kirche unternimmt, nur ein Holzschwert. Die streng hierarchisch gegliederte Gruppe
(mit Anfithrer'*, Unterfiihrer, Verwalter und Kassier) wird am zweiten Weihnachtstag
vom Priester vereidigt, d. h. sie darf bis zum Epiphanietag nicht mehr zu Hause schlafen,
solange die Sammelumziige in die Nachbardorfer wihren. Erst nach der Eidentbindung
durch den Priester diirfen die Teilnehmer das Haus ihrer Familie wieder betreten. Wird
jemand krank, so pflegen ihn die Burschen; wenn jemand stirbt (bei Zusammenstofen),
wird er von der Gruppe begraben*.

138 Auf den Informationswert dieser Besuche wurde schon hingewiesen.

139 Karapatakis, op. ciz., S. 109 ff.

140 Bei den kapitanaraioi in Pythio/Thessalien am Neujahrstag fehlen die Lumpenverkleidungen (LA 177, S. 18).

141 In den meisten Fillen die fustanella, so in Agios Georgios in Stidmakedonien (A. N. Defteraios, »Ex0eotc
Naoypapung spedvrg eg teptoyds N. T'oeBevive, Exetyjols tov Aaoypapixos Agyeiov XVIII-XIX, 1965/66,
S. 316, bes. S. 324 und M. Karamesinis, »[ Towtoypovid otov Ayio I'ewmpyro oeBevave, EMppi) Poyij 2,
1972,S. 55 ff.) Vgl. auch Abb. 14 bei Aikaterinidis, »Metoppiéoeics, op. cit., die »Prodromiten« am 7. 1. in Sid-
makedonien. Zur ilteren Brauchform G. Papageorgiou, »Ot ITpodgopitou, Eoria2s (1888) S. 251-253.

142 So etwa wird in Amouri/Nordthessalien die Gruppe der kapetanaraioi (in Fustanellen) gebildet, die aus den
festlich Gekleideten und den »Dummképfen« (yalot) besteht, die in Lumpen- und Fellmaskierungen umge-
hen (LA 1974, S. 60).

143 So tragen die dyligari in Kastanies in Ostthrakien die alten Trachten mit einem roten Giirtel, eine Gesichts-
maske aus Hasenfell, eine Miitze aus Schaffell, um die Mitte grole Glocken gebunden, um den Hals kleine, in
den Hinden dicke Stocke. IThr Anfiihrer, der »Rote« (Kéwuvog), ist ganz in einen roten Giirtel eingewickelt (E.
Stamouli-Saranti, »ITooA#derg xat SetorSoupovie e Opdunce, Laographia 13, 1951, S. 2 £.). Die Figur seiner
Frau mit dem Baby im Arm und die Pfligungs-Saatszene sind deutlich dem thrakischen Karneval entnom-
men.

144 Vgl. Abb. 3 bei Papafentidou »Apandig«, gp. ciz. Waffenverbot erlassen spiterhin auch die lokalen Behorden.

145 Er hat absolute Befehlsgewalt sowie Straf- und Ausschlufirecht.

146 Zu den rosolides LA 2394, S. 360f.
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Bei den Zwolftenmaskierungen treten zwar auch zoomorphe Verkleidungen wie der
Bir'*” (Abb. 1), das Kamel'*® (Abb. 5, 7) oder die Habergeiff'** (Abb. 6) auf, im wesent-
lichen ist es aber doch die Figur der theriomorphen »Arabers«, des Schwarzen, des Moh-
ren, die die dimonisch-groteske Seite der Umziige prigt'>® (Abb. 9, 10). Zu den Standar-
dattributen des »Arabers« gehort der umgestiilpte Felliberwurf mit dem Pelz nach auflen,
die umgehingten Viehglocken, die heftig geschlagen werden (Abb. 8), die Gesichtsmaske
aus einem Fellstiick mit ausgeschnittenen Léchern fiir die Augen und Mund*?, Kniippel,
Holzschwert oder andere Waffen!>?, und oft auch ein Aschensack, aus dem die Leute be-

147 Die »Birinc tritt immer mit dem Birenfiihrer, einem »Zigeuner« (mit geschwirztem Gesicht) auf, ihre Pelz-
haare haben Amulettfunktion (z. B. LA 2301, S. 39). Sie ist hiufiger bei den Karnevalsmasken zu sehen (mecka
in Bulgarien, vgl. Chr. Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, Berlin 1969, S. 386).

148 Auf der Halbinsel Chalkidike wurde frither zu Neujahr das »Kleine Kamel« herumgefiihrt, zum Theopha-
niefest das »Grofle Kamel« (LA 769A, S. 88, Xpovixd ty¢c Xaluduajc 19/20, 1970, S. 104). In Thourio, wo man
griechische Flichtlinge aus Ostthrakien ansiedelte, steht das Umfiithren des Kamels in Zusammenhang mit
dem Kommen des HI. Basileios aus Kappadokien (LA 3041, S. 46 f.). Gewdhnlich formen zwei Burschen
das Umzugstier, aber auch gréflere Formen sind belegt: »Wir versammelten uns, etwa 10 Mann, nahmen eine
Leiter (aus Holz), legten sie hin, warfen Lumpen dariiber, nahmen auch einen Sattel von einem Tier. Als Kopf
nahmen wird einen Eselsschidel von einem toten Esel. Wir machten ihm Ohren u. a. Den Sattel banden
wir gut fest und stellten uns aufrecht darunter, alle 10 Mann, und fragten: »Wer will reiten?«. Einer gab zwei
Drachmen und wir liefen ihn reiten. Es gab auch einen Kameltreiber, der das Kamel fithrte und fiir alles sorgte.
Am Ende, wenn es soweit war, dafl wir das Kamel auflosten, warfen wir ihn zu Boden« (Kedros in Thessalien,
LA 2301,S.38f,U.d. A.). Dieses Ungeheuer, das alle Voriibergehenden »beifdt« (D. Salamangas, »Itavidrtixeg
amoxpLécs, loannina 1957, S. 22), wird meist zur Fastnachtszeit herumgefiihrt. Die westbulgarischen dzamalari
ziehen dahingegen zu Neujahr um (Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 386), die tZamala der Euro-
paischen Turkei am 26. Okt. (Megas, EMywrxal copral, op. cit., S. 24 ff., Veikou-Serameti, »EmBdrtecs, op. cit.,
S. 204 fF). Manchmal werden die Verkleideten auch so genannt, ohne dafy ein Umzugskamel mitgefiihrt wird
(LA 3569, 8. 24).

149 Die Habergeifimaske ist fiir Makedonien nicht so sehr charakteristisch als fiir Nordbulgarien (Chr. Vaka-
relski, »Jeux et coutumes théatrales chez les Bulgares«, Ethnologia Slavica 1,1969, S. 121-142, bes. S. 131 ),
Rumiinien (zurca, capri, Gh. Vrabie, »Teatrul popular rominesc«, Studii si cercetdri de istorie literara si folclor
V1/3-4,1957,S. 485—562, bes. S. 493 fF, 504 fF.) und siiddeutsch-slawische Ubergangszonen (L Kretzenbacher,
»Rusac und >Gambela« als Equiden-Masken der Slowenen«, Lares 31 1965, S. 49—74). Die Erscheinung der
Habergeifimaske (7’ ouditouc) in Makedonien geht auf kleinasiatische Fliichtlinge zuriick (G. K. Hatzopoulos,
»Nooypopund Xwplov Avipeavtave, Agyeiov I1dvrov 30,1970/71, S. 34~70, bes. S. 40f.).

150 Ein Mohrenkopf steht als apotropiisches Zeichen tiber dem Ofenloch der Tonbrenner (R. Hampe/A. Winder,
Bei Topfern und Topferinnen in Kreta, Messenien und Zypern, Mainz 1962, pass.) und dient beim corse alla quin-
tana auf Zante als Ziel des berittenen Lanzenstechens der giostra (D. Konomos, »To nokid ZonovOo nopver-
Bahre, Phodoyuj Tlpwroypord 1953, S. 263—275; zur Tradition des Ringelstechens im Ostmittelmeerraum vgl.
Kapitel 7). Unter verschiedenen Namen und in verschiedenen Zusammenhingen tritt der glockenbehangene
und fellverkleidete Umzugsdidmon in ganz Siidosteuropa auf.

151 In manchen Fillen bildet man durch das teilweise Scheren des Fellstiickes den Eindruck von Birten, Schnurr-
birten, Augenbrauen u. a.In anderen Fillen werden blof Gesichter mit Ofenruf} geschwirzt (LS 1813, S. 98).

152 Eine éltere Deskripiton (aus Lakkovikia am Pangaion-Gebirge) gibt den Umzug der babogeri am 7. 1. folgen-
dermaflen wieder: »Eine Gruppe von Menschen kleidet sich in Lumpen, hingt sich Glocken um und alles,
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worfen werden. Manchmal geht dieser Verkleidungstyp auch Kontaminationen mit der
Festkleidung ein'®3.

Die entscheidende Rolle fir die Selektion der Brauchtriger, die Organisation des
Umzuges sowie die geplante Verwendung des eingehobenen Geldes spielen vielfach die
Kirchenvorsteher'®* (Abb. 3), so daf} der Reprisentations- und Ventilbrauch einer Alters-
gruppe mit dimonologischem und fertilititspromovierendem Sinnhintergrund aus dem
Kompetenzbereich des losen Burschenverbandes in eine institutionalisierte Zweckrationa-
litdt mit folkloristischer Tonung iibergeht'*>. Im allgemeinen kommen Gaben wie Fleisch,
Mais, Friichte, Wein usw. den aktiven Brauchtrigern zu, das Geld der Kirche oder der
Offentlichkeit!%.

Die Araber schlagen mit ihren Glocken und Stocken einen wahren »Heidenldrmg, in-
dem sie herumlaufen und -springen®” und die Leute erschrecken'*® (Abb. 10). In den
Pausen dieses Pandimoniums werden die Festlieder gesungen'*®. Man triigt auch Schein-
kimpfe mit Holzschwertern aus'®, schligt auf Trommeln'®" und blist in Dudelsicke'®?,
nimmt auch Leute fest und 1if3t sie zahlen'®®, stichlt den Hithnern die Eier, Wiirste aus

was den tibrigen Menschen Schrecken einjagen kann, und geht durch Straflen und in Héuser, wo sie Geld
bekommt« (A. Gousios, H xazd 7o Tldyyawor ydpa, Aaxxopyion, Leipzig 1894, S. 40f. U.d.. A.).

153 So z.b. bei den arapides in Thrakien (Raum Didymoticho) vor 8o Jahren. Die »Araber« trugen die fustanella,
verschiedene Tiicher und einen Fez, ein holzernes Krummschwert in Hinden und eine Glocke um die Taille
gebunden. Am 3 Uhr frith in der Neujahrsnacht tanzten sie an den Wegkreuzungen, wetzten die Messer und
sangen Weihnachtslieder (I. Paraskevopoulos/I. Koutoudis, »Aaoypapud Aidvpotelyov, Opaxixd 41, 1967,
S.290-293). Die Funktionsverschrinkung von Apotropium und christlicher Festbegehung ist hier besonders
augenfillig.

154 So in Siatista/Stidmakedonien (Papanaoum, »Aaoypapundc, gp. cit., S. 31 1L).

155 Unter einem gewissen Aspekt betrachtet, handelt es sich um einen Prozef duferlicher »Verchristlichunge«. In
den Gebieten, die durch sikularisierte Gesellschaftssysteme verwaltet wurden, spielten die Lokalbehérden eine
dhnliche Rolle im »aufklirerischen« Sinn.

156 Z.B.in Amouri/Nordthessalien (LA 1974 S. 60) und Verdikoussa, im selben Raum (LA 1979, S. 57f).

157 In der thessalischen Ebene gehen sie unter dimonischem Glockengeldute und Schreien um (LS 1483,
S. 1o1ff..). Bei den Theophaniekalanda in Arnissa/Makedonien bringen die Burschen die umgegiirteten Vieh-
glocken durch Hochspringen zum Liuten (LA 2394, S. 92 £.). In Damaskinia haben die £oudounades (Glocken-
minner) sogar mehrere Reihen verschieden hoch gestimmter Glocken umgehingt (LA 2442, S. 84f.).

158 In Pythio/Thessalien schrecken die dabusareoi vor allem die Midchen auf der Strafle (Grammatikoglou, »Aoo-
Yoopiud, gp. cit., S. 186 £.). In Ostmakedonien tiben die Verkleideten eine Art Scheinterror aus (Megas, EAAyv-
xal gopral, op. cit., S. 85).

159 LS 1813,S.91.

160 Im Raum Didymoticho in Thrakien tanzen, lirmen und springen Gruppen von etwa 1o Burschen mit ge-
schwiirzten Kiirbismasken und Pelziiberwiirfen, fithren Scheinkriege aus und tanzen zu Dudelsack und Trom-
mel (D. Manakas, »Aaoypopud Adopotelyov«, Opaxind 31,1959, 255—282,bes. S. 256 ff.).

161 So in Nikisiani/Ostmakedonien (St. Karakasis, »Movow#| anootold] ewg v nepupépetay IToyyaion Maxedo-
viacs, Ezetqols ro0 Aaoypapinod Agyetov XIT-XIV, 1960/61, S. 421 f1.).

162 Manakas, op. cit.,S. 256 ff.

163 Solche maskierten Stralenbanden, die die Passanten mit furchterregendem Gehabe zum Zahlen zwingen, wie
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der Selchkammer usw.*** und bewirft die Leute mit Asche'®®. Handtrommel (diibelet) und
Sackpfeife (gajda) werden dabei gleichermaflen als Larm- und Musikinstrumente verwen-
det'®®, wie auch die Glocken zur Liedbegleitung dienen kdnnen. Die umgehingte Vieh-
glocke in Form der konischen »Doppelkypros«**’

168

wird manchmal auch in phallischer Be-

deutung gehandhabt™*®. Fir die Fellverkleidung werden im allgemeinen Schafs-, Ziegen-,

Bocks- und Widderfelle verwendet, in dlteren Zeiten wahrscheinlich auch Raubtierfelle®’.

So erscheint die theriomorphe Verkleidungsform in Sinnhintergrund und Maskenattribut
an Zonen extensiver Viehwirtschaft mit ausgedehntem Weideland gebunden zu sein.

Anthropomorphe Zwalftenverkleidung

Kurz nachdem der englische Archiologie R. M. Dawkins 1906 die thrakische Karnevals-
szene fiir die wissenschaftliche Offentlichkeit entdeckte!”’, schenkte sein Kollege A. J. B.
Wiace auch den rudimentireren Formen des siidbalkanischen Volksschauspiels seine Auf-
merksamkeit. Seine Materialsammlungen und Autopsie-Berichte decken Teile von Thessa-
lien'”* und Makedonien'”? und beziehen sich auf griechische und vlachische, transhumante
und sefhafte Bevolkerungsteile gleichermaflen'”®. Als Grundstruktur der Verkleidungsty-

pen lied sich damals aus den variablen Erscheinungsformen das Hochzeitspaar (Braut-

Verriickte herumspringen und die Messer ziehen, waren frither vor allem auch fiir den Karneval typisch (K.
Tsourkas/St. P. Kyriakidis, »H amoxgié oto Boydtowo«, Maxedovixd 3, 195355, 0. 382—402). Hier scheint u. a.
auch das kontinentale Riuberwesen an den sidosteuropdischen Handelswegen persifliert.

164 Zu verschiedenen Formen des Stehlrechts um 1900 bei Griechen und Vlachen in der Provinz Elasson/Thessa-
lien vgl. A. J. B. Wace/M. S. Thompson, The Nomads of the Balkans, London 1914, S. 137 ff.

165 G. K. Spyridakis/G. N. Aikaterinidis, » Aoixal hotpevtinal teketal eic Moxedoviav«, I lpaxmd tie Axadnquias
Abyrav 40 (1965) S. 2371

166 So bei den eskari im Raum Kastoria (Arnaudoft, Die bulgarischen Festbriuche, op. cit., S. 23 1F.).

167 Zu den verschiedenen Glockenformen und —namen A. Hatzimichali, O: Zagaxazodvor, Athen 1957, S. 120ff.

168 Evidenzen fiir einen solchen Bedeutungshintergrund sind vor allem aus der thrakischen Karnevalsszene be-
kannt.

169 Bir-, Wolfs- und Fuchsfelle, wie sie in dlteren Beschreibungen der thrakischen Karnevalsszene auftauchen
oder bei den bulgarischen dZamalari, deren Holzmasken aber im vorliegenden Raum nicht anzutreffen sind
(Arnaudoff, Die bulgarischen Festbréuche, op. cit., S. 13).

170 R. M. Dawkins, »The modern Carnival in Thrace and the Cult of Dionysos«, Journal of Hellenic Studies 26
(1906) S. 191—206. Zur bibliographischen Karriere dieser Brauchbeschreibung vgl. W. Puchner, »Die thraki-
sche Karnevalsszene und die Ursprungstheorie zum altgriechischen Drama. Ein Beitrag zur wissenschaftsge-
schichtlichen Rezeptionsforschung«, Balkan Studies 24/1 (Thessaloniki 1983) S. 107-122.

171 A.].B. Wace, »North Greek Festivals and the Worship of Dionysos«, The Annual of the British School in Athens
16 (1909/10) S. 232 ff.

172 A.]. B. Wace, »Mumming Plays in Southern Balkan«, Tbe Annual of the British School in Athens 19 (1912/13)
S. 2481

173 Die Namensformen weisen daher auch eine gewissen Variationsspielraum auf: povyxatoidpo, arugutshari,
ligutshari, ishk'nari, dzhamalari (Wace, »Mumming Plays«, op. cit., S. 250, 2581, 2601, 262).
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Briutigam) in Begleitung eines theriomorphen Arabers ablesen'”#, wobei sich der Araber

175

auch als entbehrlich herausstellte’” oder mit der Figur des Briutigams zusammenfiel'”¢.

177

Dieses Figurenrepertoire konnte sich in indifferenziert Vermummte auflésen’’” oder im

Verband mit noch mehr Verkleidungstypen auftreten”.

Wace’s Angaben sind deshalb von einiger Wichtigkeit, da Makedonien zur Zeit seiner
Brauchaufnahmen am Jahrhundertbeginn des 20. Jh. noch unter osmanischer Herrschaft
stand und sich somit eine historische Realitit widerspiegelt, die in ihren Traditionen bis
auf die massive Sidwanderung der Albaner und Arvanitovlachen im 14. Jh. und spiter
zuriickgehen kénnte'”. Thr rurales Kulturprofil ist auch vor den weitreichenden Trans-
humanzbewegungen der Aromunen, Sarakatsanen, Pomaken und Juruken zu sehen, de-
ren Freizigigkeit erst nach der Bildung der einzelnen Balkanstaaten rigoros beschrinkt
wurde'®. Aber auch in den wohlhabenden makedonischen Handelsstiddten wurden diese
Aufzugsspiele in reprisentativerer Form weitertradiert; der Kulturkontakt mit anderen
Balkanzonen gestaltete sich entlang der stark frequentierten kontinentalen Handelswege

174 So die dzhamalari in Lumnitsa/Makedonien (Wace, »Mumming Plays«, op. cit., S. 262).

175 So bestand in Serfije/Makedonien eine Spielgruppe aus sechs Briutigamen und sechs Briuten (verkleidete
Burschen), die den Binder-Tanz des gaitani tanzten, wobei rund um einen Pfahl, von dem zwdlf bunte Binder
herabhingen, die die Tinzer fassen, in jeweils eine Richtung ein zyklischer Reigen gebildet wird, so daf die
Binder einen kunstvoll verschlungenen Knoten bilden, der tanzend wieder aufgelést wird. Wihrend des Tanzes
versucht ein mit Fuchsfell Maskierter (Rest einer Araber-Figur) den Tanzenden auf den Riicken zu springen
(Wace, »Mumming Plays«, op. cit., S. 250).

176 So in Platanos/Thessalien. Hier gingen bei den Theophaniekalanda 5—6 Personen um, wovon zwei als Paar
maskiert waren: die Braut (oft nur ein Kopftuch vor dem Gesicht und eine Frucht in Hinden als Einladungs-
zeichen zur Hochzeit), der Briutigam in Fellen und mit Hérnern (wird als »Gehérnter« verspottet), oder in
fustanella, mit rotem Fez, geschwirztem Gesicht, eine Glocke am Giirtel, ein altes Schwert in Hinden, mit
dem er Passanten bedroht und festnimmt, so daf sie sich freikaufen miissen (Wace, »North Greek Festivals«,
op. cit., S. 236 fF).

177 So bei den Burschen im Bezirk Veroia/Makedonien, die in Fellverkleidung, Gesichtsmasken aus Stoft mit
Bart und Schnurrbart aus Ziegenhaar, an die Tiren schlagend, Gaben fordernd und Passanten festnehmend zu
Neujahr herumzogen (Wace, »Mumming Plays, op. cit., S. 2601t.).

178 Etwa bei den zentralpindischen Vlachen, wo sich Gruppen von 15—20 Verkleideten bilden, die unter dem
Instrumentenspiel eigens angestellter tiirkischer Zigeuner am Neujahrstag durchs Dorf ziehen. Die Masken
bestehen aus Hochzeitspaaren, tiirkischen Soldaten und zwei zdrugamani, Fellverkleideten mit umgehingten
Glocken, die Passanten festnehmen und sie Losegeld zahlen lassen, womit die Musikanten bezahlt werden
(Wace, »Mumming plays«, gp. ciz., S. 2581£.).

179 'T.Jochalas, Uber die Einwanderung der Albaner in Griechenland, Miinchen 1971.

180 Vgl. G. Weigand, Die Aromunen, 2 vols., Leipzig 1894/95; die kartographische Erfassung der Transhumanz-
wege der Sarakatsanen bei Hatzimichali, Zapaxazodvor, gp. cit.; vgl. weiters: N. L. Xyrotyris, »Ayptdvec xou ITo-
uéor, ®pdec 1| LA&Bot;«, B Zuurdoo Aaoypapias tov BopsioeMadixod Xcopov, Thessaloniki 1976, S. 333-358, P.
Boev, Die Rassentypen der Balkanhalbinsel und der Ostigaischen Inselwelt und deren Bedeutung fiir die Herkunf? der
Bevilkerung, Sofia 1972, Chr. Vakarelski, »Charakteristische Merkmale der bauerlichen Volkskultur in Bulga-
rien«, Die Volkskultur der siidosteuropiischen Linder, Miinchen 1962 (Stidost-Europa-Jahrbuch 6), S. 125-133,
bes. S. 129 usw.
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nach Mitteleuropa im 17.und 18. Jh. iiberaus dicht'®'

in dhnlicher Weise in allen Gebieten anzutreffen, die dem europiischen Teil des Osmani-
schen Reiches fiir lingere Zeit angehorten'®. Erst die Minderheitenverschiebungen nach
den jeweiligen »nationalen Wiedergeburten« (preporod/anagenesis), die Grenzschliefung
sowie die spitere landwirtschaftliche Rationalisierung und Mechanisierung haben in die

. Die Umzugsformen sind denn auch

Erscheinungsweise der Umziige einschneidend eingegriffen und sie infantilisieren bzw.
verschwinden lassen.

Auch die nachfolgende Regionalforschung konnte fiir Thessalien'®*, Makedonien'®* und
z.T. auch fiir Thrakien'® die von Wace herausgestellte Grundstruktur der Verkleidungsty-
pen von Braut, Briutigam und Araber bestitigen. Die seither zahlreich aufgebrachten Fall-
studien differenzieren aber das Bild noch wesentlich: so 1dft sich eine Kerngruppe und
eine erweiterte Gruppe unterscheiden'®. Die Kerngruppe entspricht im wesentlichen der
von Wace konstatierten Grundstruktur'®”. Die Figur des Arabers kann sich der Masken-

181 Zur Rolle des balkanischen Hindlers als Kulturtriigers J. Stoianovich, »The Conquering Balkan Orthodox
Merchant«, The Journal of Economic History 20 (1960) S. 243—313, K. Papathanasis-Mousiopoulos, »Ot Ka-
oopnat{ndeg opelic Tov Awpwtiopods, B’ Zyurdoo Aaoypapiac tov Bogeweldadios Xdgov, Thessaloniki 1976,
S. 359-382. Zu den Handelswegen vgl. Karte 5 in A. Vakalopoulos, Iozopia ro0 Néov EMypiguos, Bd. IV, Thessa-
loniki 1973, S. 175.

182 Die im wesentlichen stagnierende Kulturdynamik dieser Regionen war fiir eine ungebrochene Tradierung von
ilteren Brauchformen giinstige Voraussetzung. Die Rolle der Tiirken bei der Organisation und Durchfithrung
dieser Umziige scheint — wie auch manche Quellen bestitigen — eher eine passiv-duldende als aktiv-formende
gewesen zu sein.

183 Fiir Nordthessalien K. Phaltaits, »Mopmoyrodpdot xar Aoyratospia«, Mepdky EMpvia) Eyxwxdoraidea I epro-
0xd E/2 (1928) H. 163, S. 22, fiir Thessalien Karapatakis, Adwdexarjuspov, op. cit., S. 237 F.

184 Loukopolos, »Xoppewta haoypapuds, op. cit., S. 127.

185 Zu osmanischer Zeit waren im heutigen Bulgarisch-Thrakien folgende Umzugsfiguren tiblich: Braut-Briu-
tigam, der Teufel (Horner, Schwanz, kleine Glocken, Stock oder Dreizack in Hinden), der Arzt (hoher Hut,
Mérser in der Hand), die moma (Dorfmidchen), der Aga, Ritter, Fustanellentriger u. a. (Vogazlis, op. cit.,
S.238f).

186 In Kornopholia in Griechisch-Thrakien gingen am Weihnachtstag bis etwa 1935 eine Braut und ein ruf’-
geschwirzter Briutigam (rugatsiarus) in die Hiuser und am folgenden Tag Engel, Magier, Krankenwirter,
Dichter und Offiziere (P. Christoudis, »Aooypaptd Oépata Kogvogpwhioge, Opaxnind 41,1967, S. 294-306).

187 In Xirokampos/Thessalien hat der Araber die Glocken auf den Riicken gebunden, hilt Messer und Stécke in
Hinden; der Briutigam unterscheidet sich in seiner Lumpenverkleidung nicht viel von ihm: er trigt bloff noch
cine Phallusandeutung. Die »Braut« in langem Kleid und mit Schiirze kiifit die Hinde der jeweiligen Hausbe-
wohner (LS 1375, S. 201 f.). In Pisoderi/Makedonien tibernimmt der kapetanios (Anfihrer der rugatsaria) die
Rolle des Briutigams. Er rammt in jedem Haus seinen Dolch in die Zimmerdecke und fordert den Hausherrn
auf, ihn zu reinigen. Dieser tut es mit einem Geldschein. Der Araber sammelt inzwischen Wiirste (Karapatakis,
op. cit., S. 224 1F.). In Palaiokastro/Thessalien besteht eine Maskengruppe (4.—6.1.) aus dem Brautpaar und
cinem Araber, der tber und tiber mit Glocken und Waffen behangen ist. Bei der Begegnung zweier Gruppen
muf eine unter den gekreuzten Schwertern von Briutigam und Araber durchmarschieren, sonst kommt es zum
Kampf. Der Maskenumzug dient auch zur Kontaktaufnahme von Burschen und Midchen (T poyxdtoto,
Laographia 4,1913/14,S.3111.).
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form des Briutigams in Aussehen'®® oder Funktion'® annihern oder auch vervielfilti-
gen'®, ebenso kann der Briutigam dimonisch erscheinen' oder sich multiplikativ zu ei-
ner festlich gekleideten Gruppe entwickeln'??. Fast niemals fehlt die Maske der »Braut«'*?
(ein verkleideter Bursch), die vor Zudringlichkeiten beschiitzt wird"**.

In den verschiedenen Formen der erweiterten Gruppe, bestehend aus Arzt, dem Al-
ten, der Alten u. a. Figuren des Alltagslebens'®®, wird sie auch ohnmichtig und vom Arzt
»wiedererweckt«'”®, oder man treibt laszive Spifle mit ihr'®” (Abb. 21). Die Briutigame

188 So in Anakasia/Thessalien: der Araber trigt die fustanella, einen Fez mit Gesichtsmaske, in der rechten Hand
ein Messer und grofle Glocken um die Taille gebunden (SL 1253, S. 98). Die Maskierung dient hier auch dem
Nicht-Erkannt-Werden.

189 Aufgabe des Briutigams ist die Beschutzung der Braut vor Anziiglichkeiten. In Kalochi/Makedonien achtet
ein Fellverkleideter (Araber) mit einem Kniippel darauf, dafl niemand die Braut kiifit (Loukopoulos, »Xdupet-
nto hwoypapiudi, op. cit., S. 127 1F.). In Keramidi/Thessalien springt der Araber wild um die tanzende Braut und
treibt laszive Scherze mit ihr (Papachatzopoulos, gp. cit., S. 131 £.). In Elati ibernehmen zwei verlobte Burschen
die Rolle des Arabers und der Braut, withrend die tibrigen Mitglieder der Umzugsgruppe noch nicht verlobt
sind (LA 2465, S. 1 ff).

190 So in Kallipetki/Thessalien (LA 1665,S. 115).

191 So der phallische rugatsiaris mit Fellmaskierung in Siatista (K. A. Romaios, Mupd pehetijpara, Thessaloniki
1955, S.284).

192 Auch die Briute kénnen sich vervielfiltigen. In Domeniko/Nordthessalien verkleidet sich die Hilfte der Um-
zugsgruppe als Briutigame (#so/iades), die andere als Briute (dames) (LA 1972, S. 16).

193 Im Gebiet sidlich von Glykomilea/Thessalien gehen nur dimonisch Verkleidete von Haus zu Haus: in
weiten Minteln, mit umgehingten Glocken, Masken aus Tierkdpfen, mit Schwertern und Pfluggeriten.
Jeder Passant wird umringt und muf sich freikaufen (Karapatakis, op. ciz., S. 233 f£.). Ahnlich treten auch die
arapki im Bezirk Kavala/Makedonien auf: in grofen weiten Kleidern mit iiberlangen Armeln, in Schuhen
bis zum Knie geschniirt, mit ausgestopftem Héker, an dem eine Glocke hingt, drei an Brustriemen befe-
stigte schwere Viehglocken, einer Kopfmaske aus Ziegenfell mit Augen- und Mundléchern, tiber deren
kapuzenférmiges Ende ein besticktes Tuch geschlagen wird, die Hinde in dicken Wollhandschuhen, mit
einem groflen Holzschwert (Karapatakis, op. ciz., S. 224 ff.). Dem Zug voran gehen zwei Fustanellentriger. In
Nikisiani sind diese Zapetane (in Ordnungsfunktion) in den letzten Jahren verschwunden (Papafentidou, gp.
cit., S. 383 fF.).

194 Bei den rogatsia in Georgiko/Thessalien schiitzen die Briutigame (kapetanaioi) die (einzige) Braut vor dem
Versuch der Zuschauer, sie zu kiissen. Dabei kann es zu wiisten Schligereien kommen (Karapatakis, op. ciz.,
S. 237f£). Ahnlich in Lykorrachi/Epirus, wo auch eine babo (alte Frau) den Zug begleitet (LA 1908 C, S. 52).

195 Zur erweiterten Maskengruppe der liukantzaria in Agioi Theodoroi in Thessalien zihlen etwa der Priester,
der Gendarm, der Weinbergwichter, der Lehrer, die »Aschenfrauc, die mit einem Aschenbeutel zudringliche
Kinder abwehrt u. a. In Lygaria/Thessalien kommt ein Tanzbir mit Barenfithrer hinzu (LS 1565, S. 96),In den
Bergdérfern von Pieria/Stidmakedonien ein Hauptmann und ein Unterfithrer sowie handlesende Zigeunerin-
nen (Karapatakis, op. cit., S. 224 1F.).

196 So begleitet in Almyros/Thessalien das Brautpaar eine bucklige Schwiegermutter, ein Araber mit Holzschwert
und ein Arzt mit Weinflasche (K. A. Romaios, »Aoixéc hatpetes e @pdumcs, Agyeior tov Opaxinos I Awoorxod
xar Aaoypapixod Onoavpol 11,1944/45, S. 1-131, bes. S. 107 ).

197 Meist der Briutigam oder der Araber. In Agiopigi begleiten die Kalandagruppe 4—5 Araber, ein Brautpaar, ein
greises Paar, ein Arzt, ein Floten- und ein Dudelsackspieler. Die Maskierten laufen voraus und schrecken die
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erscheinen auch phallisch®®, die Araber »bestrafen« im Falle des Brautraubs die Entfiihrer
aus dem Publikum™”; oft entspinnt sich auch ein Zweikampf zwischen »Araber« und Briu-
tigam um die Braut, wobei einer der beiden »getdtet« wird*®; die Braut beweint ihn, und
ein »Arzt« erweckt ihn wieder zum Leben®”. Ein »Priester« nimmt eine Hochzeitsparodie
vor usw.”%%. Ein Zigeuner mit einem Tanzbiren (Abb. 1) und anderen Masken komplet-
tieren das Bild**. Diese Maskengruppe kann auch eingebettet sein in den Umzug von in

alten Lokaltrachten festlich gekleideten Burschen und Minnern, die Lieder singen und

tanzen204.

Kinder. Braut und Briutigam ergehen sich in Anziiglichkeiten, die Braut kiifit die Hinde und sammelt Geld
(Karapatakis, op. cit., S. 237 fF.).

198 So bei den Neujahrsumziigen im Raum Kalambaka/Thessalien. Hier tridgt der Araber einen holzernen Moér-
serstossel zwischen den Beinen, den er unter dem Geldchter der Zuschauer herumzeigt und sich damit auch
der Braut nihert. Ein Arzt mit Heilkrdutern und eine bucklige Alte (baba) sowie viele festliche Gekleidete
bilden den Zug. Alle achten darauf, daf sich niemand dem Brautpaar nihert (Karapatakis, op. ci., S. 224 fF).

199 Solche Entfithrungsspiele und Scheinhochzeiten scheinen der Karnevalsszene »entnommenc zu sein. Eine
scharfe Grenze zwischen Brauchinhalten und Begehungsterminen wird sich hier nicht ziehen lassen. So gehen
bei den Neujahrsumziigen in Iliolousto in Makedonien ein greises Paar mit Kleinkind, ein Arzt mit Arzneien,
zwei »Midchen« und einige Beschiitzer (zospagades) mit leinenumwundenen Kniippeln um. Die »Midchen«
lassen sich von minnlichen Zuschauern entfithren. Die Beschiitzer machen den Wiistling ausfindig und erle-
gen ihm eine Geldstrafe auf. Will dieser zu wenig bezahlen, so stechen in die »Midchen« mit Stricknadeln (I.
Leonidas, To Hikidhovorov tov Kidig, 0. O. 1967, S. 55). Zum Brautraub auch Wace, »Mumming Plays«, gp. ciz.,
S.254.

200 »The play is begun by the Arab, who approaches the bride and attempts some familiarity, such as stealing a
kiss. This is naturally resented by the bridegroom, and a lively quarrel ensues, which ends in the Arab killing
the bridegroom. The bride in despair flings herself on the body and gives way to violent weeping. Then, re-
membering the doctor, she hurries off and fetches him to cure her husband. The doctor assumes a professional
air, feels the pulse, etc., of the bridegroom, thumps him, and drusts some drug such as a piece of soap into his
mouth, or indulges in other horseplay at his expense. This has a miraculous effect, the bridegroom comes to life
again, jumps up, and dances with the other actors. The play usually ends with an obscene pantomime between
the bride and the bridegroom« (Wace, North Greek Festivals, op. cit., S.233 fI. fiir Kokkotoi in Thessalien), In
Keramidi im gleichen Raum wurde (um 1900) bei diesen Scheinkimpfen regelmifig versehentlich die Braut
»getdtet«. Der Arzt nahm sich der am Boden ausgestreckt Liegenden in sehr ernsthafter Weise an: er steckte
ihr ein Kraut in den Mund, wodurch sie sich wiederbelebte und den nachfolgenden Maskentanz anfiihrte
(Papachatzopoulos, op. cit., S. 131 1F.).

201 Die erheiternden Therapiebemithungen des pompédsen und hochgelehrten Arztes gehdren zu den komischen
Héhepunkten vor allem der Karnevalsszene. Ausfiihrlich beschrieben bei Wace, »Mumming Plays«, op. ciz.,
S. 255 f. Weiter Beispiele bei W. Puchner, »H poggn tou yratpob ot ehhnvixnd Spopueva xot oto haind Béatpox,
H poppi) tov yazeod oo veoelixd Oéazpo. Mia dpauaroroyinj avadgous), Athen 2004, S. 49—67.

202 Die Ausfiihrung der Hochzeitsparodie ist in den Umzugfiguren des Pseudopriesters und des Brautpaares schon
in nuce angelegt.

203 Der Zigeuner mit der Schellentrommel, dem dressierten Affen oder dem Tanzbiren an der Kette gehért zu den
stehenden Unterhaltungsformen der balkanischen Jahrmirkte und Heiligenfeste. Die Berithrung des Biren hat
dann auch oft therapeutische Wirkung, das gerupfte Haar aus dem Birenfell Amulett-Bedeutung.

204 So besonders im Raum Elasson/Nordthessalien.
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Das Brautpaar scheint einem fruchtbarkeitsmagischen Finalititshorizont anzugeho-
ren®®®, der Araber eventuell der mythologischen Vorstellung von der Existenz dimonischer
Totengeister’®. Vor dieser (nicht mehr abfragbaren) nekrolatrischen Sinndimension ist
auch die Verteidigung der Ausschlieflichkeit des Maskenprivilegs beim Aufeinandertref-
fen zweier Verkleidungsgruppen zu sehen. Noch zu Beginn des 20. Jh.s mufite eine der bei-
den Gruppen unter den gekreuzten Waffen der anderen gebiickt durchmarschieren, sonst
entspann sich ein riicksichtsloser Kampf Mann gegen Mann®*”. Die dimonische Wildheit
der Umziige hat aber seither, wie eine chronologische Staffelung der Quellen zeigt, weitge-
hend abgenommen?®. In manchen Fillen ziehen auch nur mehr die Kinder derart verklei-
det um?®.

Einen lebendigen Eindruck vom Charaker der Umziige wihrend der Turkenzeit gibt
ein Augenzeugenbericht aus dem Raum Siatista in Griechisch-Makedonien: »Bei uns
am HI. Basileios-Tag gehen die rugatsiaria in den Dérfern um. Mich machten sie zur
Braut, daran erinnere ich mich, als ob es heute wire. Ich war 15 Jahre alt und sie zogen
mich als Frau an. Es gab auch einen Briutigam mit einem Schaffell im Gesicht und zwei
Léchern fiir seine Augen. Und oben hing ein Fuchsschwanz als Quaste. In der rech-
ten Hand hielt er die tziumanika. Die tziumanika war ein kurzes Holz, eine Elle lang,
ganz schon, und vorne hatte es so etwas wie einen Kopf mit runden Hiutchen, rot, griin,
schwarz, mit Négeln befestigt. Der rugatsiaris hatte, Entschuldigung, zwischen seinen
Schenkeln zwei Zwiebeln und ein Holzstlick in Lumpen, wie ein echter (Penis), und mit
der tziumanika erregte er ihn. Er war auch voll kleiner und grofler Glocken, so daf} der
Ort nur so drohnte. Ich, als Braut, hielt den Apfel und warf dem Hausherrn das Tuch zu,
wenn wir tanzten, denn aufer der Braut und dem Briutigam waren da noch viele andere.
Wenn wir in ein Haus gingen, begann der rugassiaris das Feuer aufzuschiiren und sagte:
ich bringe Lammer, ich bringe Zicklein, ich bringe Einkiinfte. Gingen wir zu einer un-

205 »Damit Briute und Briutigame das ganze Jahr iiber werden, so sagten sie, deswegen verkleiden sie sich« (LS
1669: 30 U.d. A)).

206 Eine etwas rationalisierende Sekundirinterpretation will die wilde Maskengruppe mit den kindermordenden
Soldaten des Herodes in Zusammenhang bringen (LS 1485, S. 101 ff.); eine andere gibt an, daf} die Umziige
zwar die kalikantzaroi vertreiben, aber auch die Geheimversammlungen der rgjabs wihrend der Turkenzeit
symbolisierten (LS 1251, S. 125 ff.).

207 »Werdet kleiner«, lautet die diesbeziigliche Aufforderung, sich zu ergeben. Die Stécke der Araber waren als
Schlagwaffen auch mit Hufnégel gespickt (Loukopoulos, »Ebppewta, gp. cit., S. 1341£.). In Lykoudi/Thessalien
trat im Falle, daf sich keine der beiden Gruppen freiwillig ergeben wollte, jeder Maskierte mit der entspre-
chenden Maskenfigur der gegnerischen Gruppe zum Zweikampf an. Die Anfiihrer (kapetane) kimpften mit
Messern, die anderen mit Stdcken und Steinen. Gibt es Tote, so werden sie an Ort und Stelle begraben. In
spiterer Zeit wird im vorhinein ausgehandelt, welche Gruppe schwiicher ist. Kommt es trotzdem zu Auseinan-
dersetzungen, so kimpfen nur die Anfiihrer mit holzernen Messern. Routen und Zeiten des Umzugs werden
vereinbart, um ein Zusammentreffen zu vermeiden (LA 1975, S. 84 ff.).

208 Manche Quellen weisen auf diese Differenzierung eigens hin (z. B.LS 1191, S. 59 ff. fir Thessalien).

209 K.Marinis, »Awdexonpepitna navnydoto«, EMywixol avtidalor 1 (Athen 1958), S. 86 .
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fruchtbaren Frau, dann, erinnere ich mich, gab der rugatsiaris der Frau seine tziumanika
zu kiissen«®°,

Als Briutigam wird im allgemeinen der Stirkste der Gruppe ausgewihlt, als Braut
der Hiibscheste?'!. In Karditsa (Thessalien) bildeten sich etwa um 1960 Umzugsgrup-
pen, bestehend aus einem Brautigam in fustanella oder schwarzen Kleid, einer Braut im
Hochzeitskleid, Schwiegerleuten, einem Priester mit Kutte, einem Arzt mit Zylinderhut,
schwarzem Anzug, Brillen und Arzneitasche in der Hand, der auf einem Esel verkehrt ritt,
und einem Hodscha mit Fez. Alle trugen Masken aus Schaffell und Pelziiberwiirfe. Allge-
mein besteht der Glaube, mit diesen Maskierungen die £a/ikantzaroi zu erschrecken; man
schreckt aber vor allem die kleinen Kinder. An jeder Wegkreuzung tanzt das Brautpaar; es
folgen improvisierte »Szenen«: die Braut fillt in Ohnmacht; der Arzt hilft ihr. Zu diesem
Zweck missen die Maskierten in ein Haus eintreten, wo sie grofle Unordnung anrichten;
hier werden den Bewohnern auch die panegyrischen Loblieder gesungen. Es tanzt auch
die Birin (ein Mann in Felle gekleidet mit einer groflen Glocke um den Hals) an einer
Kette; sie wiegt sich im Rhythmus, wihrend der Bérenfiihrer auf einen Blechkiibel schligt
und dazu singt. Zur Vermeidung von Zusammenst6fen der Gruppen wird die Stadt in
Umzugsdistrikte unterteilt*?.

In manchen Fillen sind die dimonischen und die festlichen Figuren fast choreogra-
phisch kunstvoll placiert, und der Umzug nihert sich einem rudimentiren Stationsdrama
in prozessionaler Auffithrung, das bei seinen Aufenthalten immer wieder die gleiche Szene
repetiert. Im Raum Almyros in Thessalien bilden um 19oo Burschen im Alter von 20-25
Jahren zwei Gruppen: die Vermummten und die Ténzer. Die Verkleideten bestanden aus
Braut (ein unverheirateter Bursch in der reichsten Kleidung des Dorfes), Brautigam (ein
unverheirateter Bursch in wechselnder Kleidung, ein Holzmesser zur Verteidigung der
Braut tragend), Schwiegermutter (ein verheirateter Mann; alt, komisch; fehlt manchmal),
Araber (in weiflem Kleid, Fez, Ledergiirtel mit Glocken behangen, als Beschiitzer des
Brautpaars) und Arzt (europiisch gekleidet, eine Weinflasche als Arznei). Die Tinzer bil-
deten zwei Halbchoére zu je 10—15 Mann, die einander in zwei Riegen gegentiberstanden.
Dazwischen tanzten die Verkleideten in anziiglicher Weise. Die Braut wurde ohnmichtig,
der Arzt sprang herzu und nahm eine groteske Untersuchung vor. Er gab der Braut Arznei
aus der Weinflasche und sie kam langsam zu sich. Es folgte ein neuer obszoner Tanz mit
viel Larm?3.

Die Zwolftenprozession der rogassia scheinen somit einen historisch-geographisch lo-
kalisierbaren Erscheinungsbereich zu decken, vom heortologisch fixierten und oft kirchlich
organisierten Lieder- und Sammelumzug bis zur paganen Dimonen- und Totenverkor-

210 Romaios, Muspd uehetjuaza, op. cit., S. 284 (U.d. A.).

211 LA 2154 AS. 1931

212 LS 1414,0.5.

213 Ch. K. Priakis, »Ta Kdhavto t0v Ocogaveiwy ev ) tepupepeio Ahuvpod«, Laographia 5 (1915/16) S. 225—232.
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perung mit apotropéischen und fertilititsmagischen Sinnakzenten, wobei den wihrend
der Maskenzeit Verstorbenen (oder Gefallenen) nicht einmal ein christliches Begribnis
zukommt. Die Ambivalenz dieser Erscheinungsformen mag nicht nur auf einen flissigen
Zustand zwischen Christianisierung und Repaganisierung solcher Umzugsriten hinzudeu-
ten, sondern offenbar auch auf verschiedene Herkunftsfelder und zeitliche Tiefenschich-
ten.

III.

Das in Stichproben vorgelegte Brauchmaterial deckt einen Zeitraum von ca. 1880 bis in

in die jlingere Vergangenheit. Withrend sich die dlteren Quellen auf eine ethnisch hetero-

214

gene Population unter der furkokratia beziehen®”, tritt mit der engiiltigen Grenzziehung

und Minderheitenaussiedlung nach dem Ersten Weltkrieg und dem Kleinasienfeldzug

(1921/22) eine gewaltsame ethnische Entflechung ein, die tiefe Spuren im Brauchle-

215

ben hinterlassen hat*'>. Die Staatsgrenze entspricht jedoch noch immer nicht ganz der

Sprachgrenze, obwohl das auch ins Perfekt projezierte Nationalbewufitsein darauf ab-

216

zielt?®, noch weniger ist sie signifikante Schranke fiir die Volkskultur*'”. Daraus ergibt

sich die fiir die komparative Balkanologie selbtverstindliche Berechtigung eines Verglei-
chens der Braucherscheinung mit verwandten Formen in kulturgeographisch affinen Zo-
nen. Im weiteren Sinn reichen die vergleichbaren Formen nach Westen zu nicht nur bis
zur dalmatinischen Kiiste und nach Unteritalien und Sizilien, sondern auch nach Osten
in breiten Streifen iber Nord- und Zentralkleinasien bis in den Kaukasus; nach Norden

214 So endete fiir Makedonien und Thrakien die Tirkenherschaft erst mit dem Ersten Balkankrieg. Die nach dem
Ersten Weltkrieg erfolgte Aufteilung Makedoniens auf ehem. Jugoslawien, Bulgarien und Griechenland bzw.
Thrakiens auf Bulgarien, Griechenland und die Tiirkei fithrte zu wechselseitigen Aussiedlungen von Bulgaren
und Griechen (Vertrag von Neilly 1919) und Tiirken und Griechen (Vertrag von Lausanne 1923). Zu den
Populationsverschiebungen vgl. Karte 2 in A. E. Vacalopoulos, History of Macedonia 13 54-1833, Thessaloniki,
Institute for Balkan Studies 1973,S. 11.

215 Ein bedeutender Teil der jeweiligen Volkskunde der beteiligten Nationen ist demnach Volkskunde der Hei-
matvertriebenen: so die der Griechen von der West- und Siidkiiste des Schwarzen Meers, Kappadokiens und
der kleinasiatischen Ag'diskiiste, die der Yiriiken, Serben und Bulgaren Stidmakedoniens, ferner die der lati-
nophonen Vlachen (Koutzovlachen, Aromunen, Cincaren), die vielfach in ihren Siedlungsriumen verblieben
sind, sowie die der Albaner (Arvanitovlachen, Arnauten).

216 Dies ist nicht nur eine Frage der Zeit und der Pressionen, sondern auch des spontan gezeigten Zugehorigkeits-
willens von Kleingruppen zu einem tibergreifenden Identititsverband. So bezeichnet sich etwa eine albanische
Siedlungsgruppe in Doxato (Raum Drama) als von den alten Griechen abstammend (Blum, 7be Dangerous
Hour, ap. cit., Vorwort).

217 Die verschiedentlich unternommenen Kulturzonengliederungen des Balkanraums folgen auch keineswegs den
Staatsgrenzen; zur Ubersicht M. Gavazzi, »Die Kulturzonen Studosteuropas, Sidost-Forschungen 15 (1956)
S.s .
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zu bildet die orthodoxe Glaubensgrenze sowie die wechselnden byzantinischen Herr-
schaftsgrenzen und die 500jihrige osmanische Kulturgrenze eine breite Ubergangszone
zu ostmitteleuropdischen Kulturzentren (von Nordbulgarien bis zum Karpathenbogen),

nach Siiden zu endet das Verbreitungsgebiet, zumindest im spiten 19. Jh., ziemlich scharf

218

mit der thessalischen Siidgrenze®'®. Die theriomorphen karnevalesken zvonéari*®®, die

Glockenminner im dalmatinischen Kistenstreifen und Siidwestkroatien, gleichen nicht
nur in Aussehen und Gehabe den roga#sia, sondern finden sich auch als Namensform
von Verkleideten im Raum Florina wieder®*. Der Maskentyp des grotesken »Alten« ist
nicht nur als didi, didici in Kroatien®*', als mog, mosneag und unchias in Ruminien®*?, als

babusar, kuker und kalogeros in Thrakien®** (Abb. 12) sowie als momogeros an der Siidkiiste

224

des Euxinischen Pontus** geldufig, sondern weist als Ahnendarstellung vermutlich auch

hohes Alter auf??®. Die Maske in der Bedeutung der Verkdrperung der Vorfahren scheint
durch die dimonisch-groteske Funeralmaskierung bei Totenwachespielen in Ruminien
und dem slawischen Osten ausreichend gesichert226. Ahnlich »prihistorisch«-universelle

218 Dieser Feststellung, die Wace und Thompson (7he Nomads of the Balkans, op. cit., S. 137) getroffen haben, ist
von K. A. Romaios (»Aoinég hatpeiecs, op. cit., S. 107 ff.) widersprochen worden, welcher erst spite histori-
sche Umstinde fir das Enstehen dieser »Kulturgrenze« verantwortlich macht (die Griindung des griechi-
schen Zwergstaates, dessen Nordgrenze bis 1878 bis in den Stiden Thessaliens reichte) und solche dimonische
Umzugs- und Volksschauspielformen fiir den gesamten griechischen Siiden beansprucht. Der historischen
Quellenlage nach bleibt diese Annahme Hypothese, da den dokumentierten Umzugsbriuchen der helleno-
phonen Mediterranzone der dimonische Charakter weitgehend abgeht. Gegeniiber dem einseitigen Schlufy
eines »griechischen« (Romaios) bzw. nichtgriechischen (Wace/Thompson) Ursprungs der Brauchform sind
ethno-geographische und historische Bedenken anzumelden.

219 N. Bonifac¢i¢-Rozin et al., Narodne drame, posiovice i zagonetke, Zagreb 1963, S. 67 L., 1. Jardas, »Kostovski
zvonlari«, Rijecka revija 3 (1954) S. 16—18.

220 t¢Boynsgot in Xino Nero (Karapatakis, op. ciz., S. 224 1.).

221 N.Bonifaci¢-Rozin,«Pokladne maskare u Konavlina«, Narodna Umjetnost 4 (1966) S. 153-173.

222 T. Galusci, »Mocanii — un joc dramatic al roménilor din Dobrogea«, Annarul Arbivei de Folklor 5 (1945) S. 12—
34, R. Vulcinescu, Mdstile populare, Bucuresti 1970, S. 161 ff.

223 Arnaudov »Kukeric, op. cit., S. 138 ff., Vakarelski, »Jeux et coutumesc, gp. ci., S. 126 ff., G. A. Megas, »Avootevd-
ot ot E0tpar ™g Topwng Asvtépag etg 10 Kwoty] xat ta mépt€ antod ywpin g Avartodnnc @pdunncs, Laogra-
phia 19 (1960-61) S. 472—534. Die gesamte Bibliographie in W. Puchner, »Beitrige zum thrakischen Feuerlauf
(Anastenaria/Nestinari) und zur thrakischen Karnevalsszene (Kalogeros/Kuker/Képek-Bey). Anmerkungen
zur Forschungsgeschichte und analytische Bibliographie«, Zeitschrift fiir Balkanologie XVII/1 (Berlin 1982)
S.47-75-

224 Im Uberblick Chr. Samouilidis, »Ot Mwpdyegot tov [Tdvtovs, Oazgo 33 (1973) S. 36—40 und ders., To Aaixd
zapadoaiaxd Oéazpo tov I'ldvrov, Athen 1980.

225 Flegont denkt an ein indoeuropiisches Stratum (O. Flegont, »The Mos in the Romanian popular theatrical
art«, Revue roumaine d’bistorie de l'art 3 ,1966,S. 119—-131).

226 Als einst ernsthafte Manifestation der Totenverehrung durchlduft der Maskentyp den bekannten Prozef des
Licherlichwerdens und verliert auch den Zusammenhang mit dem Totenbrauch (A. D. Avdeev, Proisthozdenie
teatra, Moskva/Leningrad 1959, S. 88 ff.). Funerale Grotesktinze bei Bestattungen durch die russischen sko-
morochi sind schon fiir das 11.Jh. nachgewiesen, ebenso in der Ukraine des 16. Jh.s durch die peregubnizi (V. N.
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Aspekte kommen der grotesken Didmonenfigur des »Arabers« zu: als /mmpiszn, ampu[us,

229

arapin®’, arapi5230 usw. ist er nicht nur in den Maskengruppen aller Balkanzonen, sondern

auch als arap oyun”®" in den Wintersonnwendspielen der islamischen Volkskultur Klei-
nasiens*? sowie in den Hochzeitsspielen Anatoliens anzutreffen®*®. An die archetypische
chthonische und uranische Farbsymbolik von Licht/Dunkel mégen sich hier auch histo-
risch greifbarere Schichten anlagern, wie christliche Teufelsvorstellungen, byzantinische
Sarazenenkimpfe, Negersklaven, die dunkelhiutigeren Zigeuner usw. Der Zigeuner (als
eigener Maskentyp mit geschwirztem Gesicht und der Schellentrommel) und der Tanz-
bir bilden ein ebenso unzertrennliches Paar”** wie der Alte mit der Ziege im Norden des

Vsevolodski-Gherngross, Russkaja ustnaja narodnaja drama, Moskva 1959, S. 29), in Ruminien im 17. Jh., wo
ihr orgiastischer Charakter betont wird (Flegont, op. ciz., S. 215). In Moldau, Oltenien und Maramures ist das
Totenwachspiel mit den unchiagii noch im 2o0. Jh. erfalit (H. H. Stahl, Nerej, un village d’une region archaique,
monographie sociologique ... ,vol. 11., Les manifestations spirituelles, Bucharest 1939, S. 291-296). »With long
staffs in their hands, wrapped in rugs, girded with plaited ropes and walnut leaves, and wearing wooden masks
carved by skilled coopers and wooden-pail makers, the mountain peasants represented the procession of the
old dead men returning to the village to watch the dead ... The villagers gathered round the fire lit in the dead
man’s courtyard and alms were given; the feasting followed and dances, culminating in the performances of the
group of unchiasi« (Flegont, gp. cit., S. 124).

227 V. Adiscilitei/L. Cires, »Mocinasiic, Datind-Spectacol, in Moldovac, Revista di Etnografie si Folclor 15 (1970)
S.232-333.

228 Gh. Vrabie, »Teatrul popular rominesc«, Studii si cercetari de istorie literard si folclor V1/3—4 (1957) S. 385562,
bes. S. 505 ff.

229 Vakarelski, »Jeux et coutumes, gp. cit.,S. 133.

230 Zur griechischen Sagenfigur des arapis E. Moser-Karagiannis, »Les étres fantastiques et la parole dans les
légendes populaires grecques. B. Les Arapides«, Littérature orale de la Gréce moderne. Recueil d études, Athénes
2005, S. 451—462.

231 M. And, 4 history of theatre and popular entertainment in Turkey, Ankara 1963/64,S. 53 .

232 P.Boratav, »The Negro in Turkish Folklore«, Journal of American Folklore 64 (1951) S. 83-88.

233 Bei der Bevolkerung des Dorfes Sigirer (im Raum Belikesir) handelt es sich um bauerliche Riickwanderer aus
Bulgarien im Zuge der Populationverschiebungen nach dem Ersten Weltkrieg. In der Nacht vor dem Hoch-
zeitstag kommt es vor der Moschee zu folgender Szene: »Nach langem Warten schoft zunichst der arap (Ne-
ger) in Unterhosen ..., weiflem Hemd und hoher, spitzer Miitze aus Pappe durch die Menge und brachte diese
mit seinen Bockspriingen schon erheblich zum Johlen. Darauf folgte ein ganzer Haufen schreiender Biibchen
in gleicher Tracht, die hinter dem dede (Grofivater) her schrieen. Sie stieflen nach den vielen kaputten Sieben
auf seinem Riicken (Anlehnung an Zigeuern, die oft das Dorf besuchen?); der dede wehrte sich mit einer
groflen Keule, das ganze 16ste sich in Tumult auf. Dazwischen schof) der arap, die Spitze seiner hohen Miitze
brannte. Einer der Knaben blieb scheintot liegen; laut klagend und schreiend stiirzte der dede davon, die Biib-
chen hinter ihm her. Der arap unterhielt auch weiterhin die Zuschauer in den Pausen mit seinen Spriingen und
einer neuen, brennenden Miitze ...« (L. Kosswig, »Hochzeitsgebriche in Anatolien«, Oriens 13/14, 1960/61,
S.240-250, bes. S. 246 f.). In der Folge kommt es zu einer Hochzeitsparodie mit Brautpaar und Standesbe-
amten, auch das bekannte Umzugskamel mit einem festlich gekleideten deve dagi (Kamelfiihrer) in Yurtkenart
tritt auf. — Die Grundformen der variablen siidosteuropiischen Karnevalsszene zeichnen sich klar ab.

234 Die Birenmaske ist eine der hiufigsten zoomorphen Verkleidungen in Ruminien (Vulcinescu, Mistile po-
pulare, op. cit., S. 55 ), der »Bérentanz« (mecesko horo) als mimetischer Solotanz ist in Bulgarien bekannt (A.
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Balkanraums®*. Die licherliche Figur des Arztes, der in irgendeiner Form mit einer ge-
fiirchteten Heilmagiervorstellung in Relation gebracht werden kann, da er »Kranke« mit
Sicherheit heilt und selbst »Tote« zum Leben erweckt, ist sowohl im transdanubischen
Raum?*® wie auch beim Stamm der Chewsuren im fernen Kaukasus bekannt?®’. Daf die-
ser Weitraumbezug kein konstruierter ist, sondern auf ein frith- und mittelbyzantinisches
Stratum zurilickgeht, beweist der Name der umherziehenden Burschen bei den Ossen im

selben Gebiet, die nach dem HI. Basileios sasi/ti genannt werden, oder die Tatsache, dafy

der Stamm der Abchasen zu Neujahr £'alanda feiert”*®. Die Arztfigur im Stidbalkanraum,

mit Zylinder, Frack und Arzttasche, ist allerdings deutlich um die Mitte des 19. Jh. ent-
standen?®.

Die archaisch-frihchristlichen Reliktzonen der Hochtiler Georgiens tradieren aber
noch jene soziale Institution, die im Mittelalter die tragende Organisationsform der Mas-
kenumziige darzustellen scheint und von der im Stidbalkanraum noch einige zeremonielle
Reste vorhanden sind. Eine ruminische Statistik gibt zwar an, da} das haufigste Verklei-

Dumont, Le Balkan et I’Adriatique, Paris 1873, S. 138 F.). Da die Anwesenheit der Zigeuner erst ab Anfang des
14.Jh..s auf der Balkanhalbinsel belegt ist, ergibt sich hier ein historischer Anhaltspunkt.

235 Neben dem urs (Bir) ist die »Ziege« (caprd, turcd) oder in grofieren Formen das »Kamel« (camila, girafi) in
Rumiinien die hiufigste zoomorphe Verkleidung (Vulcinescu, Migtile populare, op. cit., S. 55 1L.)., aber auch
Hirsche und Wolfe sind als Partner des Alten geliufig. Der Ubergang zwischen zweibeinigen Habergeififor-
men und der vierbeinigen Equidenmaske (dZamal in Bulgarien) ist offenbar gleitend (zu den stidsteirischen
und kroatisch-slowenischen Formen Kretzenbacher, »Rusa< und »Gambela, op ciz., S. 49 fF.). Das moy/turci-
Paar ist schon zu Beginn des 18. Jh.s in der Descriptio Moldaviae von Dimitre Cantemir beschrieben: »Namque
die natalitiis Domini sacra, cervino capiti cornuto larvam attexunt e variegato linteo consutam, et sat longam,
ut pedes quoque portantis tegat. Hanc ita constructam alius senis gibbosi larvam gerens ascendit, et magno
cum comitatu cunctas plateas domosque saltando et ludendo peragrat« (Opere principelui Demetriu Cantemir,
t. 1, Descripitio Moldaviae, Bucuresti 1872, S. 129). Ahnliches ereignet sich zu gleicher Zeit in der Walachei..
»Due sono i principali Personaggi che rappresentano I'azione; uno che ha adattato alla bocca un becco di
Cicogna, e che a tempo di suono fa battere come nachere; e di quando in quando va saltellando, e montando
addosso all’altro, il quale ha una lunga barba, appellasi, Unchias, e questo ultimo nome in Lingua nostra signi-
fica, Vecchiardo« (Antonmaria del Chiaro Fiorentino, Istoria delle moderne rivoluzioni della Valachia, I11. Riti de’
Valachi, Venice 1718, S. 60). Ziegentinze mit dem fellverkleideten Alten sind im 19. Jh. auch fiir Armenien (S.
Lisician, Stariunje pliaski i teatroluje predstavlenija armjanskogo naroda,vol. 1, Jerewan 1958, pl. CXXVII) und
Sizilien nachgewiesen (Biblioteca delle tradizione popolari siciliane X1V, 1889, S. 46). Hirschtinze etwa sind fiir
Edirne im spiten 17. Jh.. belegt (A. Bombaci, »Rappresentazione drammatice di Anatolia, Oriens 16, 1963,
S.171-193,S.189f).

236 Adiscalitei/Cires, »Mocinasii«, op. cit., S. 323 ff.

237 Hier besitzen die am 2. I. umziehenden Minner das Stehlrecht. Bei rituellen Kimpfen kommt es zu Scheint-
tungen; der Arzt erweckt die »Gefallenen« wieder zum Leben (R. Bleichsteiner, »Masken und Fastnachtsbriu-
che bei den Vélkern des Kaukasus«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 55/V1, 1952, Kongrefheft S. 3-76,
bes.S. 16 ff.).

238 Oder £'alandoba bei den Guriern in Westgeorgien (Bleichsteiner, op. cit., S. 41 1f., 44).

239 Vgl. Puchner, »H popy tov yratpode, op. cit.
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dungsalter auch heute noch beim 20.—24. Lebensjahr liegt**’, doch ist damit noch kein
sozialer oder historischer Kontext angesprochen. Bei den Kubatschinern existiert noch
die Institution der Jungminnerbiinde mit strenger Disziplin und Teilnahmepflicht**!. Die
Burschen schlafen den Sommer tber im Jungminnerhaus, das von élteren Minnern ge-
leitet wird; auflerhalb des Hauses, beim Erbringen von sozialen Leistungen, haben die
Burschen Sprechverbot. Am Ende der jihrlichen »Initiationsfrist« wird ein Maskenumzug
mit den Figuren des »Schahs« und seiner Frau sowie einer Pferdeattrappe abgehalten. Es
kommt zu Scheinkimpfen um die Frau, sie wird geraubt und wiedergewonnen®*:. Masku-
lines Masken- und Umzugsrecht sowie die Dienstleistung fiir die Allgemeinheit (im Falle
der Geldsammlung fir Kirche und 6ffentliche Zwecke) sind auch noch bei den rogatsia-
Formen anzutreffen, ohne daf aber der Burschenverband als strukturierte dauerhafte Insti-
tution greifbar wire. Die streng geregelte Maskenzeremonie der adoleszenten Altersgruppe
mit stark agonalem Charakter und fertilem und initiatorischem Sinnhintergrund hat sich
vermutlich schon in der spatrdmisch-byzantinischen Stadtkultur aufgelost zu maskierten
Terroraktionen von Jugendbanden einerseits, und reinen Bettelumziigen von Kindern an-
dererseits?*®. Dieser Brauch der Stidte blieb wahrscheinlich nicht ohne Einflul auf die
Brauchgestaltung der Ruralgebiete**.

Die Maskenfiguren der arndutii kénnten auf das 14. Jh. als den Beginn der massiven
Stid- und Ostwanderung der Albaner weisen**, die Figur des kapetan, cipitanul usw.
scheint auf Rauber-, Klephten- und Haiduckenwesen hinzudeuten. Das Brautpaar als Ver-
kérperung potentieller Fertilitdt als Agrarritus 13t sich historisch kaum fixieren.

So deuten die Verkleidungsfiguren der Maskengruppe, die tiberdies in vielen Fillen aus
der ruralen Karnevalsszene tibernommen sind, auf ganz verschiedene »mythische« und hi-
storische Zeitschichten, ohne dafl sich eine einheitliche Herkunftsschicht identifizieren
liefe. Solche Zuweisungen sind tberdies selbst kulturhistorisch bedingt: wihrend iltere
Forscher der bulgarischen Volkskunde etwa das &ukeri-Spiel mit antiken Kultzeremonien

240 Am zweithiufigsten 2529 Jahre (Vulcinescu, Mdgtile populare, op. cit., S. 55 f.). Das Fehlen der sonst so gra-
vierenden Infantilisierungsprozesse in dieser rezenten Studie tiber Ruminien ist Giberraschend.

241 Die untere Altersgrenze liegt bei ro—12 Jahren.

242 Bleichsteiner, op. cit., S. 48 ff.

243 Beide Erscheinungen sind bekanntlich auch heute in den Grof- und Kleinstidten westlichen Typs anzutreffen.
Zum Kinderumzug als Kollektion der Sonderzahlung fiir den Lehrer in byzantinischer Zeit siehe G. K. Spyri-
dakis, »To dopa ™mg yehddvog (yemdoviopa) ™y npdty Maptiov«, Exetjols rov Kévrgov Egebvie te EMavijc
Aaoypapiac XX-XXX (1967/68) S. 25 ff.

244 Indizien dafiir liegen z. B. bei der diapompeusis im Hippodrom von Konstantinopel vor, deren Elemente im
Ruralkarneval imitiert werden (Koukoules, Bulavtwdw fiog rxar mohuiguds, op. cit., 111, S. 73 ff., 184 1F,, V, S. 6 fF.)
oder bei der Umfiihrung der Umzugskamels, das schon bei der byzantinischen Stadtbevélkerung Staunen
hervorrief (T. T. Rice, Everyday Life in Byzantium, London, New York 1967, S. 157). Im allgemeinen aber ist
die Quellenlage fiir die ruralen Lebensformen der Balkanhalbinsel in byzantinischer Zeit so extrem unglinstig,
dafl man iiber Hypothesen kaum hinausgelangen dirfte.

245 Adiscalitei/Cires, »Mocinasii, op. cit., S. 323 ff.
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in Zusammenhang brachten?*, sieht es schon die nichste Forschergeneration als Reflexion
der sozialen Wirklichkeit der Tiirkenzeit an, ohne sich tiber tiefere Zeitschichten eine Aus-
sage zu gestatten®*’.

Andere Wege einer historisch-geographischen Eingrenzung fithren tiber affine Brauch-
formen, deren Entstehungsweg bekannt ist, tiber die Namensform oder die demographi-
sche Geschichte der Brauchtriger. Im Bezirk Pella (Makedonien) wird die streng orga-
nisierte Gruppe rosolides genannt**®, im Raum Jenidsche-Wardar Russalien*®. Uber die
Aromunen heift es: »Soll eine Kirche oder eine Schule gebaut werden, so tun sich mehrere
Junglinge, rusalii, zusammen, zichen Feiertagskleider an, einer von ihnen maskiert sich
mit einem Birenfell und so ziehen sie in den Nachbargemeinde herum, wo sie einen dem
nordruminischen cd/user ihnlichen Tanz auffithren. Dieses Herumziehen dauert bis zum
6. Januar. Das bei dieser Gelegenheit eingesammelte Geld und Getreide wird zugunsten
des Baues verwendet«®*°. — Diese Rusalien-Umziige, mit den rogatsia praktisch identisch,
sind in weiten Bereichen des Siidbalkanraums anzutreffen®*! und hingen namensmifig
mit den Grabbriuchen des Rusalien-Samstags zwischen Ostern und Pfingsten®? sowie
mit den mythischen Feen der rusalki zusammen®*®. Sowohl der Umzugsbrauch wie auch
der Friedhofsbrauch griinden auf der Vorstellung von Gedenktagen der Seelen bzw. ihrer
Anwesenheit auf der Oberwelt, sowohl wihrend des Zwoélftentermins als auch an den psy-
chosabbata gegen Karnevalsende und zwischen Ostern und Pfingsten®**. Zur Geschichte
dieses Festes vgl. das zweite Kapitel des vorliegenden Bandes.

Die Nachzeichnung der Entwicklungszusammenhinge der rusalia ergibt mehr ein
vertieftes Verstidndnis fiir die Dynamiken der Metonymie als eine historisch-geographi-
sche Lokalisierung der Braucherscheinung. Der Zwolftentermin, der ein ganzes Bindel
idolatrischer Feste des romisch-hellenistischen Festkalenders deckt, ist dariiberhinaus seit
dem Ausgang der Antike eine Zeitperiode verschiedenster Heischeumziige und Verklei-

246 Arnaudov, »Kukeric, gp. ciz., S. 97 F.

247 Vakarelski, »Jeux et coutumes«, op. cit., S. 134.

248 LA 2394,S. 3601

249 Arnaudoff, Die bulgarischen Festbriiuche, op. cit., S. 30 1.

250 V. Lazar, Die Siidruminen der Tiirkei und der angrenzenden Léinder, Bukarest 1910, S. 188. Der Zusammenhang
der calugarii mit den rusali wird auch von Vrabie betont (gp. ciz., S. 51 £.). Vgl. das vorige Kapitel.

251 Vgl. Sapkarev, »Russaliic, gp. cit., S. 7-20, Arnaudov »Kukeric, gp. ciz., S. 138 fF.

252 Vgl. das vorige Kapitel.

253 Siehe Kapitel 2.

254 Die Zwolften gelten schon in der Antike als Zauberzeit, der Februar als Monat der Unterirdischen; am 13.
Feb., dem Parentalienfest in Rom, kamen die Voreltern auf die Oberwelt (E. Stemplinger, Antiker Volksglaube,
Stuttgart 1948, S. 92 ff.) Die Allerseelentage in Ruminien zu Pfingsten, im Herbst und Winter werden ogi,
ganz wie die Verkleidungstypen des Greises, genannt. Am Ende des 19. Jh.s wurden an diesem Tage auch
kleine Gebildbrote in Menschenform mit Honig bestrichen und an die Armen verteilt (»Seelen«)(Flegont, op.
cit.,S. 1221.).
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dungen®”’. Die kargen Nachrichten aus den verschiedenen Jahrhunderten geben aber kein
zusammenhingendes Bild, das eine zeitliche oder riumliche Konstanz sicherstellen wiirde,
oder eine Zisur der Anderung greifbar werden lieRe**®. Diese Quellenpassagen indizieren
zwar die Existenz mimischer Brauche zu byzantinischer Zeit, ohne aber — tiber allgemeine
Hypothesen hinaus — konkrete Zusammenhinge mit dem spitrdmischen Mimus, dem hel-
lenistischen Festkalender, lindlichen Dionysien usw. zu ergeben®’.

Die Untersuchung der Namensform scheint auf den ersten Blick vielversprechender. Denn

neben sekundiren Bezeichnungen dieser Zwolftenumziige, die auf einzelne Umzugsfiguren®®

255 Die Saturnalien am 17. Dez., Brumalien am 25. Dez., Calendae Ianuariae am 1.1., Vota am 3. 1. Larentalien am
4.1, Janusfest am 7.1. (Politis, I Tagaddoers, op. cit., 1, S. 1263 fF.).

256 Solche bruchstiickhafte Nachrichten sind vor allem der patristischen Literatur zu entnehmen. Klemens von
Alexandria etwa protestiert im 2. Jh. gegen die maskierte pompa (Koukoules, Buolavzwdv fiog, op. cit., Bd. VI,
S.156); gegen den Mimus wendet sich ausfithrlich Chrysostomos im 4. Jh. (G. J. Theocharidis, Beitrige zur
Geschichte des byzantinischen Profantheaters im IV. und V. Jahrhundert, hautpsichlich auf Grund der Predigten des
Jobannnes Chrysostomos, Patriarchen von Konstantinopel, Thessaloniki 1940). Stérende Heischeumziige erwihnt
eine Predigt von Asterios, Erzbischof von Amaseia in Kleinasien 400 n. Chr. (Pazr. gr. 40, S. 220 D). Der Bi-
schof von Tapharon Gregentios spricht von Fellmaskierungen am Marktplatz (6. Jh.) (Koukoules, gp. ciz., I11,
S.264). Im 62. Kanon des Trullanums sind Geschlechtwechselverkleidungen erwihnt (G. Rallis/M. Potlis,
Zovrayua twv Ociww xar Ispd Kavdvow e Oploddéov Avarorumjc Exxdyotag, 6 vols., Athen 1852-1856, Bd. 11,
S. 448). Das Martyrologium des HI. Dasius (10. Jh.) beschreibt Ziegenfellverkleidete beim Neujahrsumzug
(Politis, op. cit., 11, S. 127 £.), Balsamon endlich (12.Jh.) erwihnt, dafl sich auch Kleriker dem Mummenschanz
in der Kirche hingegeben hitten (Rallis/Potlis, gp. ciz., IL, S. 451). Die Wertigkeit dieses Quellenmaterials kri-
tisch gesichtet bei W. Puchner, »Byzantinischer Mimos, Pantomimos und Mummenschanz im Spiegel griechi-
scher Patristik und ekklesiastischer Synodalverordnungen. Quellenkritische Anmerkungen aus theaterwissen-
schaftlicher Sicht«, Maske und Kothurn 29 (1983) S.311-317.

257 Vgl. die Ergebnisse von F. Tinnefeld, »Zum profanen Mimos in Byzanz nach dem Verdikt des Trullanums
(1691)<, Bolavewd 6 (1974) S. 321 ff. Kritisch zu beniitzen sind die dlteren Werke von K. N. Sathas, Iozopixdy
doxiuov 7epi Tov Oedtpov xat ¢ povorrjc twv Bulavtwdp, Venezia 1878, H. Reich, Der Mimus, Berlin 1903, V.
Cottas, Le théitre a Byzance, Paris 1931. Vgl. nun W. Puchner, »Zum >Theater< in Byzanz. Eine Zwischenbi-
lanz«, G. Prinzing/D. Simon (eds.), Fest und Alltag in Byzanz, Miinchen 1990, S. 11-16, 169-179.

258 So vor allem die babogeri (babo — die Alte, geros — der Greis) in ihren Varianten: babogeri (Lakkovikia/Ost-
makedonien, Gousios, gp. cit., S. 40f., Megas, EMywuxal coptai, op. cit., S. 85), baboerides (Kantsiko/Epirus, LA
1908, S. 39, Lykorrachi, Drosopigi, LA 1908, S. 52, 293), dabugeri (Kali Vrysi Dramas/Makedonien, Spyri-
dakis/Aikaterinidis, »Aaixai hatgevtinais, op cit., S. 237 f., Kato Orini, Bezirk Serres, LA 2946, S. 9), babuger’
(Mesolakkia/Makedonien, LS 1689, S. 172), babajuris (Lykoudi/Thessalien, LA 1975, S. 83), babajuri (Tyrna-
vos/Nordthessalien, Marinis, »AwSexanuepitxa navnyvptas, gp. cit., S. §6), babajurides (Kallipefki/Thessalien
LS 1665, S. 115), babaiurdes (Lykoudi/Thessalien LA 1975, S. 84ff.), babaiurdis (Trikala/Thessalien, Ocooalii
Xoovind 2, 1931, S. 67), babaluria, babaliur dis (Kranea/Nordthessalien, A. Papamichail, »Aysppot xoté tv 11v
o véou étoug eig Koavéay Elaoowvocs, Agyelor Osooakindy Meletaw 1, 1972, S. 32—39). Aus der gleichen
Warzel scheint die Form babusareoi (Pythio/Thessalien, Grammatikoglou, »Aooyapidi<, op. cit., S. 186 f.) zu
stammen, die Gberleitet zu: bubusaria (Rigio/Makedonien, LA 3094, S. 26 £.), bubusiaria (Siatista/Makedo-
nien LA 2442, S. 841.), bubaros (Pentalophos/Makedonien LA 169 B, S. 147), bibusaria (Makedonien, Abbot,
Macedonian Folklore, op. cit., S. 80).- Auf die Umzugsfigur des »Arabers« gehen zurtick: arapides (Didymoti-
cho/Thrakien, Paraskevopoulos/Koutoudis, gp. ciz., S. 290, Manakas, » Acoypopidi, ap. cit., S. 256 ff.), arapkoi
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oder Dimonenvorstellungen zuriickgehen?’, dominieren deutlich Namensformen, die durch
Vokal- und Konsonantenverschiebung, unter Abzug von Prifix- und Suffixbildungen auf die
Form rogatsia zurlickfithren: ragaz‘siazeo, ragaz‘saria%l, rogatsiariazez, ragm‘ziargiaz“, roguz‘mriazm;
durch Lautwechsel ragozsia®®®; durch Lautverschiebung in den nordgriechischen Idiomen o —
u rugaz‘siaz“, rugatsariaZ67, rugatyiariaZ(’g, rukatsaria®®, ruga!xiamiaizm, rukantzarid®”, rugatsiar-
gz'azn; durch Prifixbildung arugatsiariaZB; durch Konsonantenwechel r — 1 logatsaria®™, lokatz-

(Bezirk Kavala/Ostmakedonien, Karapatakis, gp. ciz., S. 224 1), arapades (Keramidi/Thessalien, Marinis, »Awde-
nompepitino mavybdpta, op. cit., S. 86 ff.). Auf die umgehingten Glocken spielen an koudounades (Siatista, Ka-
rapatakis, op. cit., S. 224 1F.) und kountounades (Litochoro/Stidmakedonien, Maxedovij Zwij 80,1973, S. 24£).
Auf das Umzugskamel gehen zurtick fzamalides (Monoklissia, Bezirk Serres LA 3569, S. 24) und fzamaloi
(D. Petropoulos, »Aooypaps Zxonghov — [étpag Avarohnt| @pdunnc, Agyeiov tov Opaxixod I hwaorxod xar
Aaoypapixos Onoavpos 8, 1941/42, S. 148) sowie die gamila auf der Halbinsel Chalkidike (LA 769 A, S. 88, LA
3041, S. 46 £., Xpovied tc Xakubuujc 19—20, 1970, S. 104). Der Ausdruck gaitanaki fir die Maskengruppen im
Raum Elasson (I Teggafia 2, 1973, S. 12—15) geht auf den Bindertanz zuriick, die surovari (Aposkepos Greve-
non LA 1102, S. 90) und survatzides (Sitochori/Sidmakedonien LA 2763, S. 96) stehen mit dem bulgarischen
Neujahrsgrufl in Zusammenhang, die kapetanaraioi (Sarantaporo/Thessalien, LS 1565, S. 96) und kapitanaraioi
(Pythio/Thessalien LA 1977, S. 18) bezeichnen die Festverkleideten.

259 So die karkantzalia (Lygaria/Thessalien LS 1565, S. 96), karkantzali (Nordthessalien, Karapatakis, op. cit.,
S.233ff.) und kall’kantzar’ (auf der Insel Limnos mit Bevolkerung vom Kontinent, LA 1160 C, S. 65, LA
1160 D, S.117, LA 1100 D, S. 83 £.). Der Licherlichkeit wegen nennt man sie auch manchmal karnavalia
(Agia Paraskevi im Bezirk Serres, LA 2897, S. 62), karavas’lades (Halbinsel Chalkidike, Karapatakis, gp. ciz.,
S. 2241Y), kalindrades (im Raum Almyros/Thessalien, Romaios, » Aaixéc hatgeiecs, ap. cit., S. 107 ff., Priakis, op.
cit., S. 225 ff.) usw.

260 Thessalien (Karapatakis, op. ciz., S. 237 ff.), Palaiokastro (Laographia 4,1913/14,S. 3111).

261 Im Raum Elasson (K. Papamichail, H ex rwv Adaixw zapaddoewy woropia Aeldfov (Osompwinod) xa tc nepupepetag tov,
Athen 1953, S. 32 ff) und allgemein D. Loukopoulos, »To poyxatadtow, Neosyvied I pdypara 10.X1. 1935.

262 Lykoudi/Thessalien (LA 1975, S. 84f.), Edirne (LA 180, S. 82).

263 LA 1975, S. 841t

264 Kastoria (Kaoropiavij Zoij 1,]Jan. 1937).

265 Didymoticho/Thrakien (Manakas, »Axoypapud, op. cit., S. 256 ff.).

266 Thessalische Ebene (LS 1485, S. 101 ff.,,) Kornopholia/Thrakien (Christoudis, op. ciz., S. 198 ff.), Rumluki-
Delta (A. Hatzimichali, EMyvie) Aaiz) téyvy, Athen 1931, S. 128 £), Karditsa/Thessalien (Laographia 19, 1960,
S.561ff).

267 Vogatsiko/Makedonien (LA 1100 E, S. 5, 81.), Kalochi/Makedonien (Loukopoulos, Zoppewtac, op. cit.,
S.1271F), Karditsa/Thessalien (LS 1971, 0. S.), Velventos/Makedonien (LA 2154 A, S. 93, LA 2460, S. 15),
Pentalophos/Makedonien (LA 2154 A, S. 93 f.), Damaskinia/Makedonien (LA 1103 A, S. 9).

268 LA 2442, S. 841, Romaios, »Aainéc hatpelecs, ap. cit., S. 284 fiir Siatista, Karamesinis, op. cit., S. 55 f., Maxedo-
vt Zoij 68 (1972) S. 21 f. fiir Deskati, Laographia 19 (1960) S. 561 f. fiir Karditsa.

269 Pentalophos/Makedonien (LA 2154 A, S. 93f).

270 Kornopholia/Thrakien (LA 3061, S. 9—13).

271 Elati/Makedonien (LA 2465, S. 1 ff.).

272 Damaskinia/Makedonien (LA 2442, S. 87).

273 Kastoria (LA 1101 2, S.74).

274 Nordthessalien (Phaltaits, op. cit., S. 122).
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arid®”; durch Vokalverschiebung o — u lukatzaria®’™®, lugatmriaZW, lukatsiaria®™®, lugm‘mr’279;

durch Lautwechsel und Suffizbildung /agatsiaraioi*®; durch Konsonantenkombination 1 — Jj
ljugatsiaria®®', ljukantzaria®®. K. A. Romaios hat in einer onomatologischen Studie versucht, die
wechselweise Beeinflussung der Namensform der Verkleideten und der £a/ikantzaroi nachzu-
weisen’®*. W. Liungman fiihrt die Namensreihe auf das bulgarische rogac zuriick®®, Karapatakis
weist auf die slawische Wurzel rog (Horn) hin®®*, Th. Photiadis glaubt die etymologische Wurzel
im ital. 7uga (Platz, Strafle) zu finden®*. N. Politis greift auf die lateinische rogatio zuriick und
setzt sie in Beziehung zum Heischecharakter der Umziige®”. Damit wiren spekulativ rémisch-
hellenistische Kulturschichten angesprochen, aber noch keine christlich-mittelalterlichen, die
eine solche Namenskontinuitit erméglichen wiirden. Diese finden sich allerdings in den Flur-,
Bitt- und Bufiprozessionen der rogationes.

Rogationeszgg nannte man frithchristliche Prozessionslitaneien®®® mit Ponitentialcharak-

I.29()

te oder mit dem Ziel der Abwendung von Naturkatastrophen an verschiedenen Ter-

minen des Vorfriihlings- und Frithlingsabschnittes®*. Die /izaniae minores, wie sie auch

275 Kallipetki/Thessalien (LS 1665,S.115).

276 Grintades/Makedonien (Loukopoulos, »Zbypewtac, op. cit., S. 1341£.).

277 Tyrnavos/Thessalien (Marinis, »Awdexanpepitina movnybpta, op. cit., S. 86).

278 Domeniko/Thessalien (LA 1972, S. 16).

279 Kalochi im Raum Pieria (Laographia 6,1917,S. 128).

280 Bezirk Pieria (Karapatakis, op. ciz., S. 224 ).

281 Theopetra/Thessalien (Karapatakis, gp. ciz., S. 224 fF.).

282 Agioi Theodoroi/Thessalien (LS 1667, S. 138 ff.).

283 Romaios, Muxpd ushetijuata, op. cit., S. 264 fF. Seine Ableitung des Dimonennamens von »akog udvBapog
(Schonkifer) steht die Ableitung aus dem tirkischen 4orung (Monstrum) gegeniiber (Vakarelski, »Jeux et
coutumesc, op. cit., S. 133 £.).

284 W. Liungman, »Das Kukeri-Spiel in Hagios Georgios und zwei damit zusammenhingende Namensreihenc,
Byzantinisch-Neugriechische Jahrbiicher 15 (1939) S. 21—29. Die Hirschmaske ist aber bei den Verkleidungen
nicht nachzuweisen.

285 Karapatakis, gp. cit., S. 203 ff. In einem zweiten Ansatz will derselbe Autor die runganades als onomatopoetische
Form des Glockenlirms gedeutet wissen. Die genannte Namensform ist nun aber keineswegs reprisentativ fiir
die ganze Wortgruppe.

286 'Th. Photiadis, »Xagtoypdypnomn »8ovuctoanmv« emBdoewv-exdninoewy 010 Bogetoehhadind yweo«, B’ Zvurdawo
Aaoygaplac rov BopeioeMadiod Xcjgov, Thessaloniki 1976, S. 505—5 10, bes. S. 508 (gegen Nik. Politis).

287 Politis, [ 1apaddoerg, op. cit.,Bd. 1L, S. 1242 fF.

288 Nachweise bei C. du Cange, Glossarium ad scriptores mediae & infimae Graecitatis, I-11, Lugduni 1688, II
S. 206.

289 J. A. Jungmann, »Beitrige zur Geschichte der Gebetsliturgie VII«, Zeitschrift fiir katholische Theologie 73 (1951)
S.347f%

290 Schon die Frithkirche hatte am 1. I. gegen das Treiben der Calendae Ianuariae einen Bufitag eingefiihrt (Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche V11, S. gog fF.).

291 »Litanies (processions) were held on Station days, every day in Lent, on many feasts, on Ember Days and vigils,
and on special occasions (calamities and dangers of a usual and unusual kind) when God’s mercy and protection
was implored with particular fervor« (F. X. Weiser, Handbook of Christian feasts and Customs. The Year of the Lord
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genannt wurden, filhrte Bischof Mamertus von Vienne in Siidgallien wegen verheerender
Naturkatastrophen als jihrliche Ponitentialibung mit Gebeten, Fasten und Prozessionen
fiir die drei Tage vor Christi Himmelfahrt ein**?. Dieses Triduum der Bufiprozessionen
und Flurumzige, die sich oft tiber Stunden hinzogen und Nachbarpfarreien besuchten,
wo die Umziehenden bewirtet wurden®*?, breitete sich im 6. Jh. aus®***, wurde im g. Jh.
in den rémischen Ritus tibernommen und existiert als enorm populire Buliiibung unter

dem Namen Rogations- oder Kreuztage das ganze Mittelalter hindurch bis in die jingere
295

Vergangenheit

. Die semiliturgische Wetterprozession mit Weihwasserbesprengung der
Felder und Girten, die der Bauer oft fiir sich allein wiederholt, und der nachfolgenden Ro-
gationsmesse®® geht dabei tiber das Christentum hinaus auf romische Flurprozessionen mit
agrarfertilem Ziel am 25. April und im Mai zuriick®”’. Dafl gemif der Agrarmythologie
mit der Bitte um Erntesegen auch die Totenanrufung verbunden ist, beweist eine Roga-
tionsprozession aus Barcelona im Jahr 1383%*%. Am 4. Juli 1447 wurde bei einer Bittpro-
zession um gedeihliche Witterung in K6ln sogar das Sakrament mitgefiihrt*®’. Sebastian

Franck beschreibt die Brauchiibung bei den Franken im 16. Jh. folgendermaflen: »Auft dif§

in Liturgy and Folklore, New York 1958, S. 38 ff.).

292 Patr. lat. 59, S. 289 fF. »In der Sprache der Liturgie heilen die Bittage Roga#siones oder Litaniae nach dem
Hauptbestandteil ihres Gebetsinhaltes, der Allerheiligenlitanei. Sie hat ihren Namen nach dem jiingsten Teil
dieser Anrufungen, die seit dem 7. Jahrhundert an Heilige gerichtet sind, wihrend die beiden anderen Teile,
Christusanrufungen und —bitten, bis tief in die altchristliche Zeit zuriickreichen« (W. Henrichs, Kult und
Brauchtum im Kirchenjahr, Diisseldorf 1967, S. 52).

293 Vgl. Lexikon fiir Theologie und Kirche 2 (1958) S. 518 fF.

294 Die Synode von Orleans 511 schreibt die Abhaltung der Bittprozessionen fiir das frinkische Reich verbind-
lich vor, Karl d. Gr. legt spiter das Zeremoniell fest (Belege im Handwarterbuch des Deutschen Aberglaubens 1,
S.13481L). Die Didzese von Milano hilt die drei Bufitage eine Woche vor Pfingsten ab, im Spanien des 6.Jh.s
liegt das Triduum in der Woche nach Pfingsten. Das Konzil von Mainz (813) fithrt die Bulprozessionen auch
fiir den deutschen Teil des frinkischen Reiches ein.

295 Zu den Kreuztagen z. B. N. Gross, Ostern in Tiro/, Innsbruck 1957, S. r10.

296 A.Franz, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter, 2 Bde., Freiburg 1909,Bd.1I, S. 71, B. Scholz, »The Sacra-
mentals in Agriculture«, Orate Fratres. A Liturgical Review 5 (1931) S. 323 ff.

297 Die amburbalia (Realenzyklopidie der Altertumswissenschaften Bd. 1, Sp. 1816), die ambarvalia zu Ehren der
Ceres und des androgynen Erntegottes Robigus (i4id. Bd. 1, Sp. 1796) mit der Priesterschaft der arvales fratres
(ibid. Bd. 11, Sp. 1463-86) sowie die rodigalia (ibid. Bd. I, Sp. 949 ff.). Unter dem Namen ambarvalia liuft
sogar noch eine mittelalterliche Verordnung der Abtissin Marksvid im Kloster Schildesche bei Bielefeld (ro.
Jh.) (Handwérterbuch des Deutschen Aberglaubens, Bd. 1, S. 1348 ff.).

298 G.Matern, Zur Vorgeschichte und Geschichte der Fronleichnamsfeier besonders in Spanien, Minster 1962, S. 47 fF.
—»Mehr erfahren wir bereits von den Rogationsprozessionen, zu denen im Jahre 1332 der Bischof von Mal-
lorca gemeinsam mit dem Dombkapitel aufrief. Alle Geistlichen der Stadt sollten an ihnen teilnehmen, mit
Ausnahme ecines Priesters aus jeder Pfarrei. Auch sollten die Pfarrektoren und die Vikare das Volk zur Teil-
nahme an diesen Prozessionen einladen, unter Verheiflung von 20 Tagen Ablafi« (i4id.). Zum frithchristlichen
Prozessionswesen allgemein L. Duchesne, Origines du Culte Chretien. Etude sur la liturgie latin avant Charle-
magne, Paris 1925, S. 493 ff.

299 Matern, Vorgeschichte, op. cit., S. 47 ff.
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fest (Ostern) kompt die creiitz woch, da gehet die gantz statt mit dem cretitz wollen auf}
der statt, ettwan in ein dorff zu eynem heyligen, daf} er das treyd woll bewaren vnd wolfeyle
zeit vib got erwerben. Das geschicht drei tag an eynander, da isset man eyer vind was man
guts hat im griinen grafl auff dem kirchhoff vnd ermeyen sich die leiit wol«**. Die Bittpro-
zession wihrend des Triduums vor Christi Himmelfahrt hat sich nicht nur bei den Sprach-
inseldeutschen in Siidosteuropa erhalten®”, sondern als folkloristischer Schaubrauch auch
im Weingartner Blutritt.

Dem Pénitentialtriduum der rogazsiones vergleichbare Bufitage kennt der griechisch-
orthodoxe Ritus in der Karnevalsepoche: das Fest Adams (zu Ehren des ersten Enthal-
tungsgesetzes, das Gott dem Urelternpaar auferlegte, Gen. 2, 17) als Vorbereitung auf die
strengen Friithlingsfasten®®. Fiel der Termin der westlichen Rogatsionsprozessionen in die
Pentekoste (Ostern — Pfingsten) und war unter anderem auch an die Toten gerichtet, so lifit
er sich eventuell mit den Rusalien-Grabbrauchen desselben Zeitabschnittes in Beziehung
setzen; diese standen wiederum in Namensbeziehung mit Umzugsformen der Zwdlften
und der Fastnacht; eine christlich-liturgische Einflunahme auf die Umzugsbriuche, ver-
gleichbar dem blihenden Prozessionalwesen des lateinischen Mittelalters, wird man aus
dieser Tatsache aber doch nicht ableiten kénnen, auch wenn man die spitbyzantinische
»Franken«- und Katalanenherrschaft mit lateinischem Proselytentum in Rechnung stellt.
Vielleicht handelt es sich aber, ahnlich wie bei den Rusalien, um blofie Namenstbertra-
gung: rogatio heifdt im Altfranzésischen rouvaison, im Provenzalischen roazo, im Rumini-
schen rugdciine, im Meglenitischen rugitsuni, im Aromunischen endlich nc/’indatsune oder
prusefhie (griech. npooevyh)**®
chen als potentielle historische Brauchtragerschicht angesprochen.

. Damit wiren zum erstenmal die Vlachen und Arvanitovla-

Aber eine andere, noch plausiblere Ableitung scheint den etymologischen Uberlegun—
gen bisher entgangen zu sein: die der byzantinischen roga (p6y)***. Das aus dem Spitla-
teinischen erogatio (Verleihung, Erteilung) gebildete Wort bedeutet den Soldatensold oder
Lohn bei Vertragsarbeit®®, in einer Nebenbedeutung dann auch die Sonderzahlung, das
Trinkgeld. So war der Kaiser verpflichtet, dem Heer und dem Senat jahrlich am Palmsonn-

300 S.Franck, Welthuch, 1534, S. 132.

301 K. Kraushaar, Sitten und Briuche der Deutschen in Ungarn, Ruménien und Jugoslawien ..., Baden bei Wien 1932,
S.47.

302 M. Nilles, Kalendarium Manuale Utriusque Ecclesiae, Orientalis et Occidentalis, 2 vols, Oeniponte (Innsbruck)
1896,Bd. 1L, S. 6 ff.

303 S.Puscuriu, Etymologisches Werterbuch der ruminischen Sprache, Heidelberg 1905, S. 132, Nr. 1479.

304 Vgl. W. Puchner, »Etvpov xou é0uov: Toeig nepintdwoeics, Bulavmwd Oéuara e eMayvidjc raoypaplac, Athen 1994
(Laographia, Beiheft 11) S. 129-142, bes. S. 130 ff. mit Beispielen des Vorkommens dieses byzantinischen Aus-
drucks als Substantiv und als Verb (goyidw) im rezenten griechischen Volkslied.

305 Die so/dati werden auch direkt rogatores (also Soldner) genannt. Im Neugriechischen bedeutet das Wort u. a.
auch den Dienstbotenlohn, das Verb poyidlw, poyidlopat = in den Dienst (gegen Entlohnung) aufgenommen
werden (Meydhy EMyvig) Eyxvidoraidea 21, Athen 1933, Sp. 181).
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tag oder Grindonnerstag aus seiner Privatschatulle ein solches Geschenk in Goldmiinzen
oder kostbaren Stoffen zu machen3%.

Aus dem bisher Ausgefiihrten geht deutlich hervor, daf} die Quellenlage zu einer ni-
heren Lokaliserung der Herkunft des Umzugsbrauches nicht ausreicht, dafl man vielmehr
annehmen muf, ein Agglomerat ganz verschiedener historischer Zeitschichten vor sich zu
haben. Diesen Befund scheint auch die Geschichte der Brauchtriger zu bestitigen. Die la-
teinische Wurzel der rogatsia sowie die starke Beteiligung latinophoner Populationsschich-
ten (Vlachen, Koutzovlachen oder Grikovlachen, Arvantovlachen, Aromunen, Cinca-

ren)3%’

an der Brauchtibung indiziert eine besondere Rolle der Vlachen bei der Entstehung
und Entwicklung des Brauches. Die Herkunft dieser Sprachgruppe ist umstritten: wahr-
scheinlich handelt es sich um latinophone Restenklaven aus der 7oojihrigen rémischen
Okkupation der Balkanhalbinsel mit ihrer Latinisierung des Substrats, verstirkt durch die
transdanubischen Populationsgruppen, die im Zuge der Slawenwanderung, aber vor allem
durch die albanische Siid- und Ostwanderung vom 14. bis zum 17. Jh. ins Land drangen
und sich vor allem im Pindusgebiet ansiedelten®*®. Die osmanische Invasion in Makedo-
nien und Thessalien Ende des 14. Jh.s, die die Griechen und die Serben vom Restkonig-
reich Stefan Dusans nach Westen in die Berge trieb, fithrte zu einer weiteren Verbreitung
der sprachlich und/oder ethnisch heterogenen Bevolkerungsteile. Die nachfolgende osma-
nische Zwangsbesiedlung Thrakiens mit Populationsgruppen aus allen Balkanzonen sowie
der spitere Zuzug in die wohlhabenden makedonischen Handelsstadte mag diesen Prozef3
vollendet haben®”. Aber die demographische Geschichte der siidbalkanischen Kontinen-
talzonen war vermutlich schon unter Kral Stefan Dusan (1331-1355), der grofle Teile Ma-
kedoniens, spiter von Epirus und Thessalien zu seinem Kleinkénigreich zihlen durfte, als
Massen albanischer Sippen die Ruralriume verwiisteten und sich die Substratbevolkerung
in die Kastelle der Lateinerherrschaft rettete, so bewegt, daf} jedes komplexere Brauchleben
aus byzantinischen Tagen eigentlich nur in den Stidten hitte tiberleben konnen*'°. Das os-
manische Bewirtschaftungssystem der anbaufihigen Flichen mit Sklaven, Doulopardken
(ortacki) und Freibauern, die bedeutende Kopf- und Grundsteuern zu entrichten hatten,
trieb nicht nur ganze Bevolkerungsteile in einem Seminomadismus der Steuerflucht und

306 Auch der Patriarch hatte dhnliche Verpflichtungen. Diese Institution hielt sich bis ins 11. Jh. und wurde von
Konstantin IX., dem Monomachen, abgeschafft. — Roga/ia nannte man in Rom auch die Tage 6ffentlicher
Beihilfen und sozialer Unterstiitzung fiir die Mittellosen.

307 Besonders in den Deskriptionen von Wace, »North Greek Festivals«, op. ciz.,und »Mumming Plays«, op. ciz., die
den Zustand wihrend der Tiirkenzeit wiedergeben.

308 Die Frage ausdiskutiert bei Vakalopoulos, gp. ciz., Bd. 1, S. 34 ff. Die umfangreiche Spezialliteratur zu dieser
Frage bleibe hier ausgespart.

309 V.Babinger, Beitrige zur Friibgeschichte der Tiirkenherrschaft in Rumelien (14.—15. Jabrhundert), Wien/Minchen
1944, S. 46 L., L. JireCek, Geschichte der Serben, 2 Bde., Gotha 191118, G. Ostrogorsky, »La prise de Serrés par
les Turcs«, Byzantion 35 (1965) S. 302—319.

310 A. Gegaj, L'Albanie et 'invasion turque au XV siécle, Paris 1937, S. 25 ff.



146 Komparative Studien

Arbeitslosigkeit durch das ganze Reich, sondern unterband wahrscheinlich auch jedes kon-

tinuierliche Brauchleben3'!.

Von den Bergen ergof sich ein Strom von Arbeitssuchenden in die Stidte, die im 16.
und 17. Jh. rasch anwuchsen, und widmete sich hier hauptsichlich dem Handel und Ge-
werbe. Vlachen, Griechen und Albanern verdingten sich als Saisonarbeiter auf den tiirki-
schen ¢iffik in Makedonien, Thessalien, Zentralbulgarien und den transdanubischen Lin-
dern®". Die Handelswege reichten bis nach Zentraleuropa®*® und der Mobilititsradius der
nordepirotischen und westmakedonischen Maurergilden ist an der Verbreitungskarte des
Volksliedes von Bau der »Arta-Briicke« abzulesen®'*. Der florierende Handel mit Mittel-
europa und gewisse Manufakturbildungen in spiteren Jahrhunderten konzentrierten in
den makedonischen Stidten einen gewissen Wohlstand, der eine biirgerliche Kaufmanns-

schicht mit aufklirerischen Idealen hervorbrachte, eine Entwicklung, die erst die Terror-
315

banden der albanischen S6ldner Ali Paschas gegen Ende des 18 Jh.s unterbrechen sollte".
Die Handwerkerziinfte dieser Stadtkultur mochten fiir die komplexere und festlichere
Ausformung der Zwolftenumziige eine férdernde Rolle gespielt haben. Die Berggebiete
waren von transhumanten Populationsschichten sowie Partisanen (Klephten), die zwischen

311 Zu den ékonomischen Verhiltnissen in den Ruralzonen im 16. und 17. Jh. Vakalopoulos, op. ciz., Bd. 11, S. 11—
51. Das osmanische Steuersystem war dem byzantinischen nicht unihnlich (H. Inalcik, »The Problem of the
Relationship between Byzantine and Ottoman Taxation«, Akten des XI. Internationalen Byzantinistenkongresses
Miinchen 1958, Minchen 1960, S. 237-242).

312 Vakalopoulos, gp. ciz., Bd. 11, S. 423 ff.

313 Als Transportmittel der Karawanen wurde neben dem Maultier auch das Kamel verwendet, so daf} hier
vielleicht das karnevaleske Umzugstier (z. B. Steiermark) als reale Erfahrung anzusetzen ist. In $ibiu/Her-
mannstadt und Brasov/Kronstadt bildeten sich ab dem 16. Jh. eigene kleine, von den Habsburgern unter-
stiitzte Handelsgilden (compagnies), die von einem zwélfkopfigen Ausschufl und einem Vorsitzenden verwaltet
wurden. Die Vermittlungsorgane zwischen Verwaltung und Mitgliedern wurden interessanterweise kapetani
gennant; ein Steuereinheber trieb die Mitgliedsbeitrige ein; ein Verwaltungsausschufs wurde vom Kirchenvor-
steher vereidigt; die Gilde achtete auch auf die Sitten der Mitglieder, verbot Gliicksspiele usw. (N. Camariano,
»Lorganisation et l'activité de la compagnie des marchands Grecs de Sibiu«, Balania 6,1943, S. 201—241, M.
Dan/S. Goldenberg, »Marchands balkaniques et levantines dans le commerce de la Transylvanie aux XVIe et
XVII siecles«, Actes des Ier Congres Internationale des Etudes Balcaniques 3 (1969) S. 641—648 usw.). Sollte dieses
streng gruppierte Zunftwesen in irgendeinem Zusammenhang mit der hermetischen Gruppenbildung der
umziehenden rogatsia-Gruppen stehen?

314 Megas, Die Ballade von der Arta-Briicke, op. cit. Vgl. auch G. A. Megas, »O Aeyopuevog xowog Baknavindg no-
Mttopocs, Exetqolc rov Aaoypapixod Agyeiov 6 (1950/51) S. 297-324, bes. S. 300. Zur Geheimsprache dieser
Mauergilden Ch. Rebelis, Kovizoidhrixa, Athen 1953, S. 350-356. Zu den wandernden Ziinften im allgemei-
nen E. Vourazeli-Marinakou, A: ev Opdxy ovvieyviar twv EMsjvwr xatd wpw tovpxoxpariav, Thessaloniki 1950,
S.21fF Sollten wandernde Handwerker- und Arbeitergilden der spiten Tirkenzeit diese Masken-Umziige zur
Einhebung von Feiertagsgeldern veranstaltet haben? Eine solche — nach mitteleuropiischen Gegebenheiten
— mogliche Auslegung bleibt aufgrund der Quellenlage aber Spekulation.

315 Vacalopoulos, History, op. cit., S. 437 ff. Davon war das pasalik von Thessaloniki und Chalkidike (Bergbau) nicht
betroffen.
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Widerstandskdmpfern und Rauberbanden anzusiedeln sind, bewohnt. Auch hier dirfte ein
Strang der Brauchtradition, vielleicht primitiv-ddmonischer Formen, weitergelebt haben,
wie es sich etwa am Brauchleben der nomadischen Sarakatsanen ablesen 1if3t3*¢, Gewifd-
heiten sind uns in beiden Fillen versagt. Die grofite Entwicklung der sidbalkanischen
Volkskultur im 17.und 18. Jh. war, wie Kleidung und Architektur deutlich beweisen, an
den Reichtum von Stidten wie Moschopolis, Krusovo, Manastir (Bitola), Kozani, Sia-
tistia, Kastoria, Grevena, Stromnitsa, Meleniko und die Bergbaugebiete der Chalkidike
gebunden®'”. In dieser Kulturschicht wird man auch die heute greifbaren Brauchformen
anzusiedeln haben. Sollte etwas von den stérenden byzantinischen Kalendenumziigen in
den Stidten iberlebt haben, so ging es in den Ruralzonen mit der Einwanderung von
Vlachen und Albanern schon in der Palaiologenzeit und mit der osmanischen Okkupa-
tion mit Sicherheit verloren. Diese heteroethnischen Adstratgruppen brachten ihr eige-
nes Brauchwesen mit, das sich von dem der Substratschicht nicht unbedingt wesentlich
unterschieden haben muf**®. Symbiose und Vermischung der teilmobilen Bevolkerungs-
gruppen mit transhumanter Lebensfiihrung in den sidbalkanischen Montanzonen haben
vermutlich zu verschiedenen Formen der theriomorphen Fellverkleidung wihrend der Tiir-
kenzeit gefiihrt, wie dies die extensive Viehwirtschaft und die Dimonenvorstellungen des
Zwolfentermins nahelegen; eine solche Vermummungsform ist sogar mit steinzeitlichen
Jagdattrappen verglichen worden®". Die festliche und reprisentative Form des Umzugs
als Schaubrauch wurde aber mit einiger Wahrscheinlichkeit in den makedonischen, epiro-
tischen und thessalischen Stidten des 17. und 18. Jh.s ausgebildet, als einiger Wohlstand
und die begrenzte Lokalautonomie nach stolzer Selbstdarstellung verlangten. Diese For-
men der prozessionalen festlichen Selbstdarstellung mégen — vor allem nach dem Ende
der osmanischen Herrschaft, die in einigen Teilen des bezeichneten Gebietes bis ins 20. Jh.
reichte — auf die dimonischen Burschenumziige der Dérfer zurtickgewirkt haben, so dafy
jener labile Zustand der Braucherscheinung zwischen Theriomorphie und Eumorphie, wie
er uns in den Brauchbeschreibungen entgegentritt, erklirlich wird. In Anrechnung der Un-
terschiedlichkeit der lokalen Verhiltnisse unter den langen Jahrhunderten der Tiirkenzeit

316 Dazu Hatzimichali, Zapaxarodvor, op. cit.

317 A.Kyriakidou-Nestoros, »Tomxéc popeotés e Monedoviocs, Muxpd Meletjuara, Athen 1975, S. 141 fF.

318 Uber das byzantinische Dorfleben allgemein kénnen ja nur Vermutungen angestellt werden; vgl. die unter-
schiedlichen Ergebnisse bei G. Weiss, »Beobachtungen zur Sozialgeschichte von Byzanz«, Siidost-Forschungen
34 (1975) S. 3—25. Jetzt auch P. Schreiner, »Stadt und Gesetz — Dorf und Brauch. Versuch einer historischen
Volkskunde von Byzanz: Methoden, Quellen, Gegenstinde, Beispiele«, Nachrichten der Akademie der Wissen-
schaften zu Gottingen, I. Philologisch-historische Klasse, Jahrgang 2001, Nr. 9, S. 569—662 sowie als eigenstindige
Publikation, vgl. auch die Bibliographieerginzungen meiner Buchbesprechung in Laographia 40 (2004—2005)
S.813-826.

319 N. Kuret, »Zwei Boviden-Masken aus Valsavors Kupferstichsammlung«, H. Gerndt/G. R. Schroubek (eds.),
Dona Ethnologica. Beitrige zur vergleichenden Volkskunde. L. Kretzenbacher zum 6o. Geburtstag, Miinchen 1973
(Stidosteuropiische Arbeiten 71) S. 53—59, bes. S. 54 1.



148 Komparative Studien

und der Luckenbezirke im Quellenmaterial mufl aber auch diese historische Zuordnung

Hypothese bleiben.

V.

Der Erfassung des rezenten Standes der Brauchtiibung diente eine Exploration am 31. 12.
1976 und 1. 1. 1977 in den Bezirk Elasson (Nordthessalien), in dem quellenmifig auch
nach dem Zweiten Weltkrieg starke Umzugstitigkeit nachgewiesen ist. Die Bevolkerung
des kargen weitriumigen Berglandes stidwestlich des Olymp-Massivs, neben den ansis-
sigen Griechen und hellenisierten Vlachen auch ein Grofiteil Kleinasienfliichtlinge von
1922, betreibt neben der Viehzucht auch Tabakanbau in den Fluflebenen des Titarisios
und neuerdings durch Bewisserungsanlagen auch die Zucht von Mandelbdumen. Ein
Grof3teil der ehemaligen Population ist nach Tirnavos und Larisa abgewandert oder ar-
beitet in Deutschland.

Bei einer Vorerkundung am Vorabend des Neujahrstages erfahren wir schon in Tir-
navos, dafl im Bezirk Elasson tatsichlich noch theriomorphe Neujahrsumziige abgehalten
werden, und zwar stidlich der Bezirkshauptstadt mehr als nordlich davon, wo vielfach die
Pontusgriechen tiiberwiegen. Die Exploration ergab dann, daf} die Umziige in allen miind-
lichen Berichten greifbar sind, sich in den letzten Jahren aber im Zustande des Ausster-
bens befinden. Als Informationszentren dienten die jeweiligen Dorfplitze, wo die drmlich
gekleideten Minner in den Kaffeehidusern ringsum saflen und bei Raki und Kaffee die
Mitternachtsstunde erwarteten. Die ersten Reaktionen auf die Frage nach dem Brauchvor-
kommen waren von einer gewissen Scheu gekennzeichnet**’, die einer bereitwilligen Aus-
kunftsfreude wich, sobald wir uns als aus der Hauptstadt kommend und an dem Brauch
interessiert zu erkennen gaben®?!. In den Dérfern Damasi, Amouri, Domeniko und Evan-
gelismos stidwestlich von Elasson konnten wir positive Erhebungen durchfihren. Als beste
Informationsspender erwiesen sich jeweils die Gemeinde- und Kirchenvorsteher sowie die
Dorfkrimer.

In Damasi tanzten »frither« in alten Trachten gekleidete zsoliades (kapetanaioi) am Dorf-
platz oder in den Kaffeehdusern in der Neujahrsnacht nach 12 Uhr und am Neujahrstag
nach der Messe den Bindertanz. In Amouri war in Erfahrung zu bringen, dafl die Mianner
sich in Ménnertrachten (fustanelles) und Frauentrachten verkleideten. Man tanze am Dorf-
platz zu Instrumentenmusik und gehe auch in fremde Dérfer, sowie auch von dort andere

320 Die Aufziige werden von den Lokalbehorden offenbar als licherlich und einer Gemeinde unwiirdig betrachtet;
die Informanten versuchten auch immer wieder, die dimonisch-grotesken Elemente in ihren Berichten zu
tibergehen und strichen die schonen alten Trachten und Tinze heraus.

321 In einigen Fillen hielt man uns fiir Journalisten und bedauerte, dafl wir nicht drei Tage frither angerufen hit-
ten, man hitte den Umzug fiir unsere Photoapparate organisert.
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Gruppen kimen. Man gehe auch mit einer Biichse von Haus zu Haus und sammle fiir
Kirche und Schule. Heuer (1976/77) sei der Umzug nicht zustandegekommen, weil sich
die Burschen nicht dartiber verstindigt hitten.

In Domeniko, dem Hauptspielort dieser Umziige, war vom Kirchenvorsteher zu erfah-
ren, dafl fiir die Durchfithrung des Brauches eine Erlaubnis der Bezirkshauptmannschaft
vorliegen miisse, da eine Geldsammlung durchgefihrt wird. Die Spielgruppe bestehe aus
zwei Teilen: dem Bindertanz (gaitanaki) mit sechs Fustanellatrigern und sechs »Mid-
chen«, und den »Dummkopfen« (yalol) mit dem Greisenpaar, dem Tanzbir und seinem
Fihrer. Die Stange fur den Bindertanz sei etwa 6m hoch, jeder Tanzende halte ein Band;
die Bander wiirden durch die Tanzbewegung zu einem kunstvollen farbigen Knoten ver-
schlungen. Hier sei der beste Biandertanz des ganzen Gebietes zu sehen; man habe auch
schon Vorstellungen in Katerini und Larisa gegeben. Leider wiirden diesmal am Neujahrs-
tag nach der Messe nur die »Dummképfe« zu sehen sein, da die Burschen sich nicht bereit
erklirt hitten, den Tanz in den alten Trachten auszufiihren, weil am Neujahrstag vormit-
tags ein Fuflballmatch angesagt sei.

In Evangelismos wird die Maskengruppe /ogatsaria genannt; sie besteht aus 15 Fu-
stanellatrigern und 15 »Midchen« sowie den »Dummkopfen«: dem Greisenpaar, dem
Tanzbir mit Fihrer und dem Arzt. Auch eine Scheinhochzeit wird gespielt. Am Neujahrs-
morgen, vor den Burschen, organisieren die Kinder einen Umzug in Gruppen zu fiinf: ein
tsolias (Brautigam), eine »Braute, ein »Araber« (paoxapig), zwei Gabensammler, die Geld,
Mais und andere Lebensmittel an sich nehmen. Nach Auskunft des Gemeindevorstehers
findet der Umzug nicht mehr statt, weil die Trachten fehlen. Viele seien im Birgerkrieg
abhanden gekommen, andere habe man einem Filmproduzenten gelichen und nicht mehr
zuriickbekommen. Friiher hitten diese Umztige auch in Nachbardérfern bis zum Theopha-
nietag gedauert; das gesammelte Geld sei fiir die Kirche oder Schule verwendet worden.

Am Neujahrsmorgen besuchten wir wieder das Dorf Domeniko, um die Reste des stol-
zen Umzugsbrauches aufzunehmen. Die Maskengruppe bestand aus drei Personen, zwei
Burschen und dem Kirchenvorsteher mit einer Pappschachtel mit Einwurfschlitz; man
sammelte Geld fir den Bau einer Kirche. Die Burschen stellten Tanzbir und Zigeuner
dar: der eine in einem locker zusammengenihten Kostiim aus Schathaar, mit einem Knob-
lauchgebinde am rechten Oberschenkel und einer kleinen Glocke in der linken Kniekehle,
einem Strick um den Hals und einer Trompete in der Hand. Beim Gang von Haus zu
Haus blies er schrill in die Trompete, wihrend ihn der Birenfiihrer am Strick zog®*2. Die-
ser, als Zigeuner etwas buntscheckig festlich gekleidet, ging mit geschwirztem Gesicht um,
schlug die Trommel und fithrte den Tanzbiren. Beide Verkleidungsfiguren dienten nicht
mehr sosehr dazu, mit komischen oder grotesken Effekten Gelichter zu erregen, als viel-

322 Der Bursch bemiihte sich auch nicht, die Tanzbewegungen des Biren nachzumachen. Das hitte frither ein
dicker Mann besonders gut beherrscht, der aber jetzt in der Bundesrepublik arbeite. Fiir das Anfertigen des
Birenkostiims seien zwei Tage notwendig gewesen.
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mehr Lirm zu machen, um die Anniherung des Kirchenvorstehers mit der Geldschachtel
anzukiindigen, der den Masken voranging. Einzige Zuschauer an diesem Vormittag waren
denn auch nur einige kleine Kinder; die Dorfjugend befand sich durchwegs beim Fufiball-
match.

Es ist mit einiger Gewiflheit vorauszusehen, dafl diese Brauchform in Kiirze aussetzen
wird, sollten nicht mit einer neuen Folklorismuswelle lokalpatriotische und 6komomische
Interessen ins Spiel gebracht werden, wie dies vor allem in den gréfieren makedonischen
Stidten zur Steigerung des Binnentourismus der Fall ist***. Im vorliegenden Fall waren es
nur die finanziellen Erwigungen des Kirchenvorstehers, die zur Brauchiibung motivierten.
Die minnliche Dorfjugend hat ein anderes agonales Zeremoniell mit Gruppenidentifika-
tion und »Verkleidung« gefunden, das einem gewandelten Mannes- und Kampfideal besser
entgegenkommt als der alte balkanpatriarchale Waffenheros: das Fufballspiel. Die Ver-
einsorganisation mit ihrem Veranstaltungsprogramm, ihren Symbolen, Pokalen, Fahnen
und Spieldressen, dem ritualisierten Verhalten wihrend des Spielablaufs, der intensiven
Kommunikation und Geselligkeitsfreude unter Ausschlufl der Frauen am Stammtisch und
im Kafteehaus, dem Initiationsritus der Vereinsaufnahme und den Geschicklichkeitsprii-
fungen in den ersten Spielen usw. bieten befriedigendere Identifikationsméglichkeiten an
sowie die Chance, zum (in den Sportzeitungen) besungenen Volksheros zu werden: dem
Fufiballhelden.

Eine Betrachtung der heutigen Dorfkultur im Stidbalkanraum wird die iberragende
Bedeutung des Fuflballs fiir den Burschenbrauch nicht tibersehen kénnen. In diesem Sinne
gehort die burschenbindische Festaktivitit der maskierten Zwolftenumziige zum Teil
schon der Geschichte an.

323 In Siatista und Kastoria, in Nikisiani sowie in den Dorfer Monastiraki und Kali Vrysi im Bezirk Drama wur-
den die Umziige vom Fernschen aufgenommen. Eine rezente Brauchstudie tiber die Theriomorphieverkleide-
ten im ostmakedonischen Nikisiani gesteht aber ein, daf} die Existenz der Brauchiibung nur dem Verein der
»Nikisianer in Thessaloniki«, also einer urban gesteuerten Organisation, zu verdanken sei (Papafentidou, op. ciz.,
S.3901L). Zur rezenten Situation vgl. die Arbeiten von G. N. Aikaterinidis, »Efipoloyud te amoxgidtinng
nep1080v oTov Bogetoehhadind Yoo, Zegpaid Xpovixd 16 (2007) S. 189—210, »Apdrndec«, éva evetyoind dpo-
uevo ato Movaornodsa Apduag, Drama 1998, Apdyueva Ocopaveiwv oty Kakjj Bodoy Aoduag, Athen 1995, Iioprée
xat Spapeva oo voud Apduag, Drama 1997.



KaprIiTEL 4
Frauenbrauch

ALTERSSOZIOLOGISCHE BETRACHTUNGEN ZU DEN
EXKLUSIV FEMININEN RITEN SUDOSTEUROPAS

Volkskulturen mit ihrem hohen Ritualisierungsgrad des Kulturfeldes' geben im allgemei-
nen ein dankbares Anwendungsfeld ab fiir die soziologische Rollentheorie?. Die Ausdefi-
niertheit des Weltbildes, die bis ins Detail geregelte Alltagswelt, die rituelle Bewiltigung
der Festzyklen und der Krisenmomente des Lebens wie Geburt, Hochzeit, Krankheit und
Tod, lassen das Dasein geordnet erscheinen, ohne Zweifel tiber Pflichten und Rechte jedes
Einzelnen in jeder konkreten Situation. Insofern stellt jede soziale Rolle tatsichlich ein
durchstrukturiertes Set von Verhaltensvorschriften dar, die fiir den Inhaber der sozialen
Rollenposition absolut verbindlich sind. Rollenkonflikte, Rollenverweigerung, Rollenspiel
als bewufiter Tauschung der Umwelt, um den negativen Sanktionen des abweichenden
Verhaltens zu entgehen, (oder gar neue Rollenkreation), wie sie fiir pluralistischen Gesell-
schaften der Gegenwart so charakteristisch sind, sind eher selten, fraglose Rollenidentifi-
kation schon wihrend der Enkulturations- und Sozialisationsprozesse des Pubertitsalters
ist die Regel. Die alternativlose Eindimensionalitit der Rollenvorlagen resultiert aus den
Uberlebensstrategien der Mikrosozietit, die ihrerseits von historischen, wirtschaftlichen,
geographischen und klimatologischen Gegebenheiten determiniert sind.

Elementare Rollenvorlagen wie die geschlechtsspezifischen Rollen von Mann und Frau
kénnen dabei in ihren normativen Setzungen weitrdumigen translokalen Charakter anneh-
men. In der vergleichenden Balkanologie ist das Schlagwort von der balkanischen Patriar-
chalitit gepragt worden, die tatsichlich in ihren Grundziigen in weiten Teilen des stidost-
europiischen Raums eine gewisse beschrinkte Variabilitit und eine eher stabile Typologie
aufweist®. Ahnliches gilt fiir die Frauenrollen und ihre rituellen Manifestationen, fiir die

1 Der hohe Ritualisierungsgrad eines Kulturfeldes, in der Terminologie von Weidkuhn, fihrt zu einer Reduzie-
rung der Adiaphora und einer Ausdefinierung und Durchstrukturierung der gesamten Lebenswelt; nichts bleibt
dem Zufall und nur wenig der freien Entscheidung tberlassen (P. Weidkuhn, Aggressivitit Ritus Sakularisierung,
Basel 1965).

2 B.].Biddle/E.]. Thomas, Role theory: Concepts and research, New York 1966, O. Claessen, Rolle und Macht, Miinchen
1968, R. Dahrendorf, Homo sociologicus. Ein Versuch zur Geschichte, Bedeutung und Kritik der Kategorien der sozialen
Rolle, K8ln/Opladen 1970°, H. Joas, Die gegenwirtige Lage der soziologischen Rollentheorie, Wiesbaden 1978* usw.

3 Das gilt vor allem fiir die éltere Literatur, z. B. J. Cviji¢, Le péninsule balkanique, Paris 1918, G. Gesemann, He-
roische Lebensform. Zur Literatur und Wesenskunde der balkanischen Patriarchalitit, Berlin 1943, aber auch neuere
Literatur wie J. Pitt-Rivers, Mediterranean Countrymen, Paris 1963, C. G. Peristiany (ed.), Honour and Shame.
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die dltere Volkskunde in Anlehnung an den ideologiebeladenen Begriff des »Minnerbun-
des«* den ungeschickten und fast misogynen Ausdruck »Weiberbund« kreiert hat®. Dabei
geht es bei den exklusiv femininen Riten und Briuchen des Balkanraums keineswegs nur
um Hexenspuk und Walpurgisnacht-Treiben. Diese typologische Vergleichbarkeit in ihrer
Teilhomogenitit Uber grofiere Regionen hinweg hat ihre historische Dimension: sie be-
ruht auf intensiver Kulturinterferenz als Produkt stindiger Populationsverschiebungen im
balkanischen Raum seit spitbyzantinischer Zeit. Erst die Kulturumbriiche im Balkanraum
seit der Zeit der Staatenbildung im 19. Jh. sprengen die geschlossenen Normsysteme der
traditionellen tiirkenzeitlichen Volkskultur auf und machen die tGberlieferten Rollenmuster,
als nun hinterfragbar, fragwiirdig und tberholt, bewuf3t und dnderbar. Diese Entwicklung
ist an der rezenten Problematik der Frauenrolle in den Agrarrdumen und der Stadtkultur
besonders gut abzulesen®. Zu den historischen Komponenten der relativen Stabilitit der
Rollenvorstellungen tritt noch die rituelle Inflexibilitit und mythologische Uberhéhung
im Bereich der Brauchhandlungen.

Anthropologische Studien der letzten Jahrzehnte legen den Schluf nahe, — etwas was
der gelebten Empirie ohne weiteres einsichtig ist — daf} das Bild von der hierarchisch struk-

The Values of Mediterranean Society, London 1965, J. K. Campbell, Honour, Family and Patronage, Oxford 1964,
E. Friedl, Vasilika. A village in modern Greece, New York 1965, G. B. Kavadias, Pasteurs-Nomades Méditerranéens.
Les Saracatsans de Gréce, Paris 1965, St. Damianakos (ed.), Aspects du changement social dans la campagne grecque,
Athénes 1981 (mit weiterer Literatur) usw.

4 Vgl H. Schutz, Alterklassen und Minnerbiinde im Kult, 1902, L. Weiser, Altgermanische Jiinglingsweiben und Min-
nerbiinde, Buhl 1927, O. Hofler, Kultische Geheimbiinde der Germanen, 1. Bd., Frankfurt 1934, R. Stumpfl, »Der
Ursprung des Fastnachtsspiel und die kultischen Ménnerbiinde der Germanen, Zeitschrif? fiir Deutschkunde 48,
S. 286 ff., R. Wolfram, Schwerttanz und Méinnerbund, Kassel 1936 usw.

5 R.Wolfram, »Weiberbiinde«, Zeitschrift fiir Volkskunde 4 (1933) S. 137-146. Fiir die Balkanologie vgl. N. Kuret,
»Frauenbiinde und maskierte Frauen«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 68/69 (Basel 1972/73) S. 334-347.

6 In Auswahl: M. H. Clark, »Variations on Themes of Male and Female: Reflections on Gender Bias in Fieldwork
in Rural Greece«, Women's Studies 10 (1983) S.117-133,]. Dubisch (ed.), Gender and Power in Rural Greece, Prin-
ceton 1986, M. Doumanis, Mothering in Greece: From Collectivism to Individualism, New York 1983, J. Dubisch,
»Greek Women: Sacred of Profan?«, Journal of Modern Greek Studies 1/1 (1983) S. 185—202, D. Burkhart, »Die
soziale Stellung der Frau auf dem Balkan und ihre Manifestation im semantischen Feld >Heiraten< sowie einigen
Komplementirfeldern«, Zeitschrift fiir Balkanologie 20 (1984) S. 41—72, S. P. Allen, »Femal Inheritance, Housing
und Urbanization in Greece«, Anthropology 10/1 (1986) S. 1-18, N. Reiter (ed.), Die Stellung der Frau auf dem
Balkan, Wiesbaden 1987, E. Varikas, Le revolte des dames: Genése d’une conscience feministe dans la Gréce au 19e
siécle (1830—1907), Lille 1988, M. Sarris, »Death, Gender and Social Change in Greek Society«, Journal of Medi-
terranean Studies 5/1 (1995) S. 14—32, F. Tsibiridou, »Women’s Alterity in Cultural Constructions of Identities:
A Case Study from Greek Thrace«, Mediterranean Journal of Human Rights 1/2 (1997) S. 217-237, H. Paxson,
Making Modern Mother: Sex, Gender and Ethic in Urban Greece, Berkely 1998, R. Hirschon, Women and Property
— Women as Property, New York/London 1984 usw. Vgl. auch den Abschnitt »Women, role and status« in der
Bibliographie von W. Puchner (with the collaboration of M. Varvounis), »Greek folk culture. A Bibliography
of Literature in English, French, German, and Italien on Greek Folk Culture in Greece, Cyprus, Asia Minor
(before 1922) and the Diaspora. First part«, Laographia 40 (2004—2006), S. 545—773, bes. S. 688 ff. (auch »Family,
Gender, Ritual Kinship« S. 679 ff.).
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turierten Patriarchalitit der traditionellen Mikrogruppe der Dorfbewohner zu eindimen-
sional ist, um der greifbaren Wirklichkeit zu entsprechen (intersexueller Antagonismus,
der sich nur auf dem Feld der Familienehre neutralisiert, die Beschrinkung des femininen
Aktionsradius auf die Privatsphire, Haus und Haushalt, Nachbarschaft, die weibliche Le-
benszielvorstellung maskuliner Polyteknie — Kinderlosigkeit als Rollenverfehlung usw.).
Vor allem die Studien von R. und E. Blum zu heilmagischen Narrationen sind zu dem be-
merkenswerten Ergebnis gelangt, dafl dem offiziellen patriarchal-autoritiren Wertsystem,
das sich in der Welt des Kaffeehauses, der Jahrmirkte, der Lokalpolitik usw. manifestiert,
ein zweites, verdecktes und verstecktes Wertsystem zugrundeliegt, ein heilmagisch-religi-
oses, das zur Ginze in den Hinden erfahrener alter Frauen liegt und in Krisenperioden des
Lebens zum Tragen kommt: Geburt, Krankheit und Tod, Heilwissen und Volksmedizin,
Metaphysik und Lebenspraxis, wie sie sich in der oralen Kulturtiberlieferung in Erzih-
lung und Sprichwort manifestiert’. Dies ist die Welt von Haus und Hof, Brunnen, Kirche
und Friedhof. Nimmt man nun mit Eliade an, daf} auch der Jahreslaufbrauch krisenhafte
Ubergangszeiten (sowohl kalendermiRig wie epochenmiRig) deckt®, so nimmt es nicht
mehr wunder, daf Teile desselben ausschliefflich von »Weibern« getbt werden, und zwar
nicht blof im Sinne der »Verkehrten Welt« des Karnevals’, sondern in reell gemeinter Ex-
klusivitit. Im Zentrum aller Brauchhandlungen steht in irgendeiner Form die gefihrdete
und zu sichernde Fertilitat, handelt es sich doch um die weibliche Fekunditit oder den
Ernteertrag. Nach Maflgabe der Epochenfixiertheit der Brauchaktionen geht es mehr oder
weniger um die jeweilige Phase des Vegetationszyklus, wobei die kritischste Phase in den
Friihlingsabschnitt fillt. Die unmittelbaren Brauchanlisse sind meist durch das Heortolo-
gion, den Festkalender der orthodoxen Kirche fixiert'. Die wichtigsten Frauenfeste fallen
im siidbalkan-mediterranen Raum auf den 8. Januar (HI. Domnike), den Samstag vor dem
Palmsonntag (»Lazarussamstag«), diesen selbst, auf den 1. Mai, den 24. Juni (HL Johannes)
und den 14. September (Tag der Kreuzerhohung)™'.

Doch zuriick zu den Rollennormen: im Zentrum aller Uberlebensstrategien steht im-
mer die Mutterschaft; dies wird an der sozialen Achtung, die die Maternitit, unter Pri-
ferenz der maskulinen Teknogonie (was sich in der Wertschitzung der agoromana, der
Mutter von Séhnen, niederschligt), im sozialen Rahmen der Dorfgruppe geniefit, au-

7 Vor allem R. & E. Blum, Health and Healing in Rural Greece. A Study of Three Communities, Stanford 1965, Dies.,
The Dangerous Hour. The Lore of Crisis and Mystery in Rural Greece, London 1970.

8 M. Eliade, Die Religionen und das Heilige, Salzburg 1954, S. 438 fF.

9 Uber die antiken Urspriinge dieser Vorstellung H. Kenner, Das Phinomen der Verkehrten Welt in der griechisch-
romischen Antike, Klagenfurt 1970.

10 Mit Ausnahme des Regenbittganges und des zafiris, die keine religiése Anlisse besitzen. Manche dieser paganen
Formen sind in das christliche Brauchtum eingedrungen (vgl. W. Puchner, Akkommodationsfragen. Einzelbeispicle
zum paganen Hintergrund von Elementen der friibkirchlichen und mittelalterlichen Sakraltradition und Volksfrom-
migkeit, Miinchen 1997).

11 Daneben in zweiter Linie noch Neujahr, 2 5. III. (Marii Verkiindigung), die Ostertage und Pfingsten.
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genfillig. Die potentielle Fekunditit der Midchen wie die reale Fertilitit der Frauen hat
demnach normregulierende Bedeutung in der Konzeption femininen Rollenverhaltens; die
pejorative Attitiide gegentiber der Altjungfernschaft (Rollenverweigerung), der Sterilitit
(Kinderlosigkeit als Rollenverfehlung) und des Witwentums (vor allem ohne Nachkom-
menschaft, als verspielte, ausgespielte Rolle) ist in diesem axiologischen Koordinatensy-
stem rund um die Frau erklirlich. Derart wird auch deutlich, dafl Sexualitit per se kein
erwiinschtes Verhalten ist, sondern Zeichen von Stupiditit und der Groteskkomik der
mangelnden Triebbeherrschung'?; die Verspottung dieses Verhaltens reicht von den karne-
valesken priapischen gamotragouda®, die z. T. harten Porno bringen, bis zu den Sprichwér-
tern tber die listerne Alte und die gerontalen Sexszenen in den improvisierten Karnevals-
szenen der Landgebiete'.

Diese maternititszentrierte Normachse der Frauenrolle in der traditionellen Volks-
kultur des balkan-mediterranen Raums ist nicht nur dem alltdglichen Rollenverhalten zu
entnehmen, sondern auch in den rituellen Festzyklen evident, an denen nur Frauen oder
Midchen teilnehmen. Solche 6ffentliche, exklusiv feminine Riten finden, wie erwihnt, vor
allem im Friihlingsabschnitt mit mehr oder weniger intensiver Fertilititssymbolik statt'.
In einer altersschichtenspezifischen Behandlung stellt vor allem die Hochzeit des Mid-
chens die entscheidende Zisur dar, wo es aus seiner sozialen »Priexistenz« als Unperson
heraustritt und eine Rollenposition in der Sozietit einnimmt, d. h. eine Funktion in der
tibergreifenden Uberlebensstrategie der Dorfgruppe. An diesen Status paradiesischer Aso-
zialitit kniipfen sich viele Rechte und keinerlei Verpflichtungen. Die Brauchtrigerkatego-
rie »Kleines Médchen« ist daher auch nicht streng geschlechtsbezogen und zum sexuslosen
Begriff des »Kindes« hin offen. Die »Hochzeitslamentationenc, die von der Braut gesungen
werden, trauern diesem Status nach, und der der Verheiratung zustimmenden Mutter wird
in unverhiillter Weise vielfach Verrat an der Tochter vorgeworfen'.

Die Geburt einer Tochter gilt im allgemeinen als ein kleines Ungliick. Der griechische
Dichter A. Papadiamantis beschreibt in seiner Novelle »Die Morderin« eine alte Hebamme,
die weibliche Neugeborene heimlich umbringt und glaubt, damit der Welt und den Maid-

chen selbst etwas Gutes zu tun'’. Dies hingt z. T. mit der wenig attraktiven Frauenrolle

12 Dazu W. Puchner, »Schwank und >Pornographie« im griechischen Karnevalslied«, Studien zum griechischen Volks-
lied,Wien 1996, S. 213 ff.

13 Z.B.M. Lelekos, I'lpudrea, Athen 1868, M. Michail-Dede, To Aoguvo — Avispo — YBpiowsd ato EMawind Anuotiro
Toayosdr, Athen 1991.

14 Z.B.K. Romaios, »Anongid«, [ Tepupypuxs) 14 (1960) S. 24 f.

15 Zum neugriechischen Jahreslaufbrauchtum ausfihrlich W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jah-
reslauf und ihre Beziehungen zum Volkstheater. Theaterwissenschaftlich-volkskundliche Querschnittstudien zur siidbalkan-
mediterranen Volkskultur, Wien 1977 (Verdffentlichungen des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde Bd. 18).

16 G. Saunier, Les chansons de noces & themes funebres. Recherches sur la famille et la société grecques, Paris 1968.

17 A.Papadiamantis, H ®driooa, Athen 19o3. Franzosische Ubersetzung M. Saunier, Les petites filles et la mort, Paris

1976.
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zusammen, aber vor allem mit den in der Geschichte allerdings stark schwankenden Mit-
giftverpflichtungen der Familie'® sowie dem Risiko, das der Virginititszwang der geltenden
Ehrvorstellungen fiir junge Médchen in unsicheren Zeiten darstellt. Diesen Risiken und
Belastungen wird durch die Institution der Frihehe oder Frihverlobung begegnet, die im
allgemeinen mit der Geschlechtsreife der Midchen (also etwa 12 Jahre) einsetzt, aber auch
als Kleinkindverlobung praktisch von der Wiege weg nachgewiesen ist'”. Von offiziell kirch-
licher Seite waren solche Praktiken nicht gern gesehen; sie stellen auch nicht die Regel dar.

In den Ansingeliedern der Festumziige der orthodoxen Heortologie, die sich an ein-
zelne Familienmitglieder wenden®’, wird die Kategorie »Kleines Midchen« von der Ka-
tegorie »heiratsreife Tochter« unterschieden®'. Mit dem Einsetzen der Menstruation (also
der potentiellen Fekundititsperiode) endet die paradiesische Asozialitit des Kindesalters,
das keine prignanten geschlechtsspezifischen Rollenvorschriften kennt; die Midchen-
rolle ist gekennzeichnet von einer Reihe von Restriktionen, strengem Verhaltenscode, Be-
schrinkung der Bewegungsfreiheit, Aussteuerproduktion usw., alles hinorientiert auf die
kommende Hochzeit. Das erste offentliche Auftreten bei den rituellen Midchenumziigen
erfolgt unter den kritischen Blicken der dlteren Dorfbewohner und ist willkommener An-
laf} fir Heiratsspekulationen. Virginitit, Schénheit, potentielle Fekunditit, somatische Ro-
bustheit, Geschicklichkeit in Lied, Tanz und Handarbeit (Tracht, Tiicher) sowie die Aus-
steuereinschitzung spielen hier selektive Richtpunkte. Die altersspezifische Schichtung der
Brauchtrigergruppe reicht etwa vom 12. bis zum 16. Lebensjahr, in besonderen Fillen aber
auch bis zum 20. Lebensjahr?2. Neben diesen Auftritten auf der Bithne der Offentlich-
keit gibt es auch Midchenriten, die unter Ausschluf§ der Offentlichkeit begangen werden,
wie Idolbestattungen, die dem Einlernen der Lamentationen und Threnosattitiiden dienen
(neben dem vermeintlichen magischen Zweck der Handlung). Manche dieser Riten, wie
die Lazarusumginge, zeigen auch Spuren latenter Initiationsfunktion (Absonderung von
der Familie und der tbrigen Gesellschaft, Unterweisung, Prifung) und sind hiufig mit
verschiedenen Formen von Heiratsorakeln verwoben?®.

Die altersmiflige Trennung der »Groflen Midchen« von den kleinen ist nicht grenz-
scharf zu ziehen, auch treten hiufig kombinierte Formen auf, wo das Kind im Mittelpunkt
steht. Charakteristisch ist fiir diese Altersgruppe, daf} den Midchen oft in streng rituali-

18 Dazu z. B. E. Friedl, »Some Aspects of Dowry and Inheritance in Boeotia«, Mediterranean Countrymen, op. cit.,
S. 113 ff. Vgl. zur Bibliographie Puchner, »Greek folk culture«, gp. ciz., S. 679 ff. (Nr. 1371-1479).

19 E.Thanatsis, AgpaBcives xar yduor uixpric nhidag, Athen 1983 (mit weiterer Literatur).

20 W. Puchner, »Lob- und Ansingelieder als Quellen der historischen Ruralsoziologie«, Studien zum griechischen
Volkslied, Wien 1996, S. 169—196.

21 Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 148 ff. (mit weiterer Literatur).

22 Zum tatsichlichen Heiratsalter, Thanatsis, gp. ciz., und N. Politis, »O yduog napd toig vewtégoig Ednot, ao-
yoapud Zduuexra 3 (Athen 1930), S. 232 fF.

23 Dazu ausfihrlich W. Puchner, »Lazarusbrauch in Stidosteuropa. Probleme und Uberblick«, Osterreichische Zeit-
schrif? fiir Volkskunde XXXI1/87 (1978) S. 17—40.
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sierter Form ein minnlicher Beschiitzer, ein junger Bursche in der Fille seiner Kraft und
Minnlichkeit zugesellt wird, so daf} sich der Umzugsbrauch als Kontaktfliche potentiellen
Kennenlernens der Jugendlichen erweist**. Die doppelte Prisentation des Nachwuchses
vor den einzelnen Familien reicht so weit, als die Heiratsinteressen (Radius der Endoga-
mie) reichen: eine oder mehrere Kommunititen (Mikroregion)®. Die Brauchiibung durch
fahrende Zigeunermidchen ist eher eine Ausnahme?®. Die Grenze zu den Frauenbriuchen
1d¢ sich durch den gegebenen Statuswechsel der Verehelichung ziemlich scharf ziehen.
Durch die Dysfunktionierungs- und Infantilisierungsprozesse, wie sie fiir die Regressions-
phasen der Volkskultur typisch sind, wenn sich Verschwundenes und Abgekommenes noch
eine zeitlang in Kinderbrauch und Kinderspiel weitererhilt, finden sich auch Frauenriten
im Kreise der Miadchen. Die Altersdifferenzierung in der Kategorie der unverheirateten
Midchen ist bei den Lazarusumziigen besonders ausgeprigt: hier kommt es zu Paralleler-
scheinungen am sabbato ante palmas, wo in den elaborierten Formen des Umzugs jede Al-
terstufe ihren eigenen Sammelumzug vornimmt*’. An den »Heischegingen« der Lazarus-
und Palmsonntags-£alanda nehmen, je nach Ausprigung, kleine und grofle Midchen teil.
Die Midchen in der Festtracht singen die Lazaruslieder sowie panegyrische Ansingelieder,
in Bulgarien und den ehem. jugoslawischen Landschaften auch Frithlings- und Liebeslie-
der®®, tanzen, tragen einen blumengeschmiickten Korb fiir die Eier herum, oder auch eine
Lazaruspuppe, die als Kleinkind gewiegt wird. Die Ausschlieflichkeit der Midchen als
brauchexekutierende Organe wird sekundiritiologisch damit begriindet, dafl Lazarus nur
Schwestern hatte?”. Doch dazu noch in weiterer Folge.

Bei den Ritualen, an denen ausschliefSlich Frauen teilnehmen, steht die sexuelle Fekun-
ditit sowie die Mutterschaft im Mittelpunkt. Bei den ausgeprigtesten Formen ist nicht
nur die Virginitit ein ausschliefender Grund der Partizipation, sondern auch die Sterilitit
oder Kinderlosigkeit®. Das Bild dieser Riten widerspricht dem Frauenbild der offiziellen
patriarchalen Werthierarchie, dem eines fiirsorgenden milden Matronentums, wie es dem
sakralen Prototyp der Heiligen Familie nachgebildet sein soll*'; es ist charakterisiert von

24 Darauf wird in manchen Studien eigens hingewiesen.

25 Hier bleiben freilich die Auswanderungs- und Gastarbeiterwellen unberiicksichtigt, die die zonenregionale En-
dogamietendenz spiterhin aufgelést haben (D. G. Tsaousis, Mogpoloyia m¢ veoeMavijc xowwviag, Athen 1971).

26 Beispiele fiir Thrakien und den Zentralbalkan in K. Chourmouziadis, »Tpaxht (ITetpoydhet) e emapylog
Metpmve, Opanind 9 (1938) S. 310-362, bes. S. 316 und A. J. B. Wace/M. S. Thompson, The Nomads of the Bal-
kans,London 1914, S. 132 u.a.

27 So etwa in Griechisch-Makedonien (K. E. Siampanopoulos, Oralapives, Thessaloniki 1973).

28 Zu den verschiedenen Liedformen W. Puchner, »Stdosteuropiische Versionen des Liedes von >Lazarus redivi-
vus«, Jahrbuch fiir Volksliedforschung 24 (1979) S. 81-126.

29 Z.B.L.M. Arnott, »XaBBato tov Aaldpov«, Néa Eotia 58 (1956) S. 562—566.

30 Zum Beispiel beim Hebammenfest am 8. Januar (dazu G. A. Megas, »Efupa g nuepdc g poppies, Exemolc
tov Aaoypapinod Agyeiov 7, 1952, S. 3-27).

31 Dazu besonders J. K. Campbell, »Honour and the Devil, in: Honour and Shame, ap. cit., S. 139 ff. und C. G.
Peristiany, »Honour and Shame in a Cypriot Highland Village«, i4id. S 171 ff.
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»chthonischen« und latent orgiastischen Ziigen®?. Diese »minadische« Attitiide trigt ihr
Telos allerdings nicht in sich, sondern ist wieder auf das Gebiren zurtickbezogen; manche
Loblieder der kalanda preisen jene Mutter gliicklich, die Sohn und Tochter besitzt*; gene-
rell steigt das Ansehen der Frau, je mehr Kinder sie besitzt, mit Praferenz des maskulinen
Elements®*®. Der feminine Reduktionismus auf die Mutterschaft, fiir den Sexualitit fiir sich
grotesk ist*®, zeigt schon an, daft der »Frauenbunds, wie er hier gefafit ist, keine libertire
Emanzipation tber die Patriarchalitit hinaus anstrebt (obwohl solche rezenten Weiter-
entwicklungen durchaus nachzuweisen sind), sondern nur eine libertinistische Komple-
mentirform im Rahmen desselben darstellt. Die historische, oder besser a-historische Di-
mension matriarchaler Herrschaftsformen anzusprechen, geht heute nicht mehr an*®. Die
»trauenblindische« Organisation ist daher temporir und thematisch stark begrenzt, keine
dauerhafte, sondern erst durch den Anlaf aktualisierte Institution, die tiberlieferte Siche-
rungsstrategien der Fertilitit, die Férderung und Erhaltung von Leben, in Wissen und
Praxis zu tradieren und anzuwenden zur Aufgabe hat. Ihre Fihigkeit, neues Leben in die
Welt zu setzen, sichert der Frau die Beziehung zu den Elementen alles Lebendigen, Erde
und Wasser, und zum Zyklus alles Lebenden, Geburt, Tod und Wiedergeburt®’. So spielen
auch die Frauen die Hauptrolle in den Auferstehungsvorgingen der Osterzeit sowie im
Frihlingsbrauch und in der Regenmagie.

In besonderem Mafle aber verwalten die alten Frauen die Anfangs- und Endzeiten des
Lebenszyklus. Jenseits der weiblichen Fekundititsphase befindlich, haben sie den Normen
der Sozietit ihren Tribut gezollt (Teknogonie) und sind aufgrund ihrer Erfahrung und
ihres Heilwissens unentbehrlich. Analog ihrer Wertschitzung gesteht ihnen ihre gesell-
schaftliche Position weitgehende Freiheiten zu; sie werden in hohem Mafle zu Kultur-
trigern und sorgen fiir die orale Tradierung von Werten und Mythen, wobei manchmal
die mittlere Generation {ibersprungen werden kann’®. Diese aulerordentliche Funktion
fir die Intaktheit und Kontinuitit der Volkskultur kommt im Jahreslaufbrauchtum nicht
so sehr zum Ausdruck, da die Grenze zur Kategorie der »Frau« hin auch tberaus flieflend
ist: dieselben Funktionen konnen schon von der erfahrenen Frau mittleren Alters erfullt

32 R.u. E. Blum erklirten dasselbe Phinomen bei heilmagischen Narrationen als Artikulation von Wunschtriu-
men in einer Fluchtwelt vor dem erdriickenden patriarchalischen System (Blum, 7he Dangerous Hour, op. cit.,
S.1711F).

33 Z.B.E. Spandonidi, Tpayoséwa tnc Aydpavye (Ilagvassos), Athen 1939, S. 191.

34 Die idealtypischen Normen dieser Lieder entsprechen freilich keiner einlosbaren Wirklichkeit mehr, da sich Fa-
milienplanung auch auf dem Lande durchgesetzt hat und die Geburtenrate unter zwei Kindern liegt (Tsaousis,
op. cit., S. 171L).

35 Vgl. wie oben.

36 Zur Problematik allgemein E. Fromm, »Die Bedeutung der Mutterrechtstheorie fiir die Gegenwart«, Analytische
Sozialpsychologie und Gesellschaftstheorie, Frankfurt/M. 1970, S. 71 ff.

37 Z.B.E.Neumann, Zur Psychologie des Weiblichen, Miinchen o.].

38 Zum Kulturtransfer Grofmutter — Kind Blum, 7be Dangerous Hour, op. cit., S. 171 ff.
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werden; tiberdies ist das Klimakterium ein sozial irrelevantes Scheidungskriterium, da sich
viele Frauen auch bei noch bestehender Fekunditit den Gefahren einer Schwangerschaft
nicht mehr aussetzen. Das Wertgefille zur mittleren Lebensperiode ist graduell gestaffelt
und auch von der einzelnen Personlichkeit (Idealrealisierung) abhingig. Das Pridikat der
ehrwiirdigen Matrone ist daher nur bedingt vom tatsichlichen (hohen) Alter abhingig.

Der Zeitraum, auf den sich die im weiteren folgenden Quellen erstrecken, reicht von
etwa 1880 bis 1920, seltener bis in die jingere Vergangenheit. Es handelt sich zum Teil
auch um bisher nicht versffentlichte Quellen®”.

I. KLEINE MADCHEN
1.1 Lazarus- und Palmsonntagskalanda

Wihrend die Neujahrs- und Zwdlftenumziige fast durchwegs von der minnlichen Jugend
durchgefiihrt werden®, steht die Auferweckung des Lazarus (Palmsamstag) und der Ein-
zug in Jerusalem (Palmsonntag) unter den Agiden der Jungfrauen*'. Das bei dem Umgang
von Haus zu Haus gegen eine Gabenspende gesungene Lied beschreibt die Ereignisse der
HI. Schrift getreu vom Einzug Christi in Bethanien bis zur neugierigen Frage der Menge,
was der auferstandene Lazarus im Hades gesehen habe, worauf dieser mit einer stereotypen
Unsiglichkeitsformel antwortet; es folgen entweder panegyrische Liedteile auf Familien-
mitglieder* oder Gabenforderung und Gliickwunsch. An den »Heischegingen« kdnnen
auch groflere Midchen teilnehmen, doch kommt es bei der infantilen Exekutionsform zu

39 Zur Zitationsweise der Handschriften: LA bezeichnet Sammelhandschriften des Forschungszentrums fiir grie-
chische Volkskunde (Laographie) der Akademie Athen, LS die Sammelhandschriften des Seminars fiir griechi-
sche Volkskunde an der Universitit Athen.

40 Vgl. das vorige Kapitel. Exklusive Mddchenumziige zu diesem Zeitpunkt erfolgen nur auf der Insel Kastellorizo,
nahe der kleinasiatischen Kiiste (Anonymus, »[Towtoypovid 610 vnodwn pacs, H Meyiory 27, 1939/40,S. 71).
In Sinope an der kleinasiatischen Schwarzmeerkiiste wirft ein Méidchen im Hause von Verwandten einen Lor-
beerzweig ins Feuer und bekommt dafiir eine Orange, gespickt mit einer Miinze. Dieser mantische Bauch wird
normalerweise von Knaben ausgefiihrt (G. A. Megas, EMypixal copral »ar é0a e Maixijc Aazpetag, Athen 1956,
S.55fF).

41 Ausnahmen davon sind eher selten. So zichen etwa in Maniaki in der Peloponnes arme Frauen herum und
singen das Lazaruslied gegen eine Geldgabe (LA 1508, S. 39); in Tsakili in der heutigen Europiischen Tuirkei
tibernimmt ein verkleidetes Zigeunermidchen diese Aufgabe (Chourmouziadis, op. cit., S. 316), in Pasa in der
Peloponnes kommen Frauen aus Mani mit einem lorbeergeschmiickten Holzkreuz und singen die £alanda (LS
1441, S. 49). In diese Fillen ist die blof} pekuniire Finalitit des Umgangs ganz deutlich.

42 Puchner, »Lob- und Ansingelieder als Quellen der historischen Ruralsoziologie«, Studien zum griechischen Volks-
lied, op. cit., S. 169 ff. Zu den Lazarusliedern ders., »Stidosteuropiische Versionen des Liedes von >Lazarus redi-
vivus«, gp. cit.,und »Das griechische Lazaruslied. Vom religiosen Erzihllied zur gesungenen Gabenbitte«, ibid.
S.125-168.
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keiner zahlenmifigen Beschrinkung. Die pompe kann schon am Freitag stattfinden® oder
auch mit den Umzugsbriuchen des Palmsonntags zusammenfallen*. Die Midchen tragen
dabei hiufig die Festtracht®, schwingen Tiicher und tanzen*® oder halten einen blumenge-
schmiickten Korb in Hinden*” oder eine auf verschiedene Weise geformte Lazaruspuppe™,
die manchmal wie ein Kleinkind im Arm gewiegt wird*’ (Abb. 18). In den Korb wird
zuweilen schon vor dem Umzug ein Ei gelegt, damit es sich durch die Geschenke (unge-
firbte Eier) vermehre®®. Die Ausschlieflichkeit der Midchen als Brauchausfithrende wird

dadurch erklirt, dafl auch Lazarus nur Schwestern hatte®®. In Analogie zur Auferstehung

43 Zum Beispiel in Kastri in der Provinz Phthiotis (LS 1351, S. 27).

44 Z.B. in Balaftsa im Raum Thessaloniki, wo aber das eigentliche Lazaruslied schon verlorengegangen ist (N.
B. Kosmas, »Aaoypapud e Mrokdptoocs, Maxedovixd 6, 1964/65, S. 211-236, bes. S. 226). Die terminbezo-
gene Nihe 1ifit beide Brauchkomplexe hiufig zusammenfallen: so ziehen die Mddchen manchmal schon am
Samstag mit Lorbeerzweigen (Palmzweigen) um (z. B. in Mileai in Thessalien, LS 1825 a, 0. S.) und singen das
Palmsonntagslied (es weist in den meisten Fillen blof} auf den kommenden Ostersonntag hin, z. B. E. Kalokar-
dou, »Aaoypupnd Exomob Avatolnng @pdunce, Agyeiov tov Opasurod I Awooirod xar Aaoypapixod Onoavgos 13,
1946/47,S.129-192, bes. S. 158).

45 Z.B.in den thrakischen Umzugsformen (E. Grammatikoglou, »Aaoypopd TTubiov Advpotetyov, Opaxind 43,
1969, S. 180—203, bes. S. 196).

46 Kosmas, gp. cit., S. 226.

47 Der Korb wird mit verschiedenen Frithlingsblumen, gefirbten Papierbindern u. a. geschmiickt und dient gleich-
zeitig als Behilter fiir die entgegengenommenen Gaben. Als zentrale Brauchlandschaften dieser Form darf
man Thessalien und die siidlich anschlieRenden Kernprovinzen Griechenlands von Atolien bis Attika ansehen.
Einige Beispiele: fiir Rumelien G. Anagnostopoulos, - laoypapid Poduehyc, Athen 1955, S. 56 ff., fiir Megara D.
Sakkas, Kowawvioyodprua Mepdpwr, Athen 1966, S. 169, fiir Karoplesi im Bezirk Eurytanien D. St. Tolis, To ywg:d
Kagoréor xar  mepioyr) Appdpwr, Thessaloniki 1969, S. 199, fiir Polyneri im Bezirk Larisa LS 1407, S. 74., fiir
Ano Lechonia im Bezirk Trikala LS 1518, S. 144 £, fiir Agioi Theodoroi ebd. LS 1667, S. 151 ff., fiir Malakasi
ebd. LS 1836, S. 61, fiir Trikala LA 1976, S. 60f. usw.

48 Diese Form der korperlichen Darstellung des Wiedererstandenen und seine Umfiihrung durch kleine Midchen
ist in fast ganz Griechenland anzutreffen (Megas, EMywixal soprai, op. cit., S. 1401L). Zur gleichen Zeit werden
auch menschenférmige Gebildbrote gebacken, die den Namen Lazarus tragen.

49 Die Vorstellung des wiedererweckten Lazarus als Kleinkind (obwohl er nach der Legende im Alter von 30 Jah-
ren starb), diirfte auf den ikonographischen Darstellungstyp H Eyepotc tou Aaldgov zuriickzufiihren sein, der
dem Dodekaeortion-Zyklus angehort und in fast jeder orthodoxen Kirche zu finden ist, wo Lazarus als eine in
Leichenticher und Binder hilflos eingewickelte Mumie erscheint. Dieser Mumientyp ist schon auf frithchrist-
lichen Katakomben- und Sarkophagdarstellungen anzutreffen (A. Pératé, »La Résurrection du Lazare dans l'art
chrétien primitif«, Mélanges d’archéologie et d’historie 1892, Suppl. offert a J. B. De Rossi, S. 272—279). Zur Ent-
wicklung des ikonographischen Typs auch W. Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene. Lazarus
und Judas als religivse Volksfiguren in Bild und Brauch, Lied und Legende Siidosteuropas, Wien 1991 (Osterreichische
Akademie der Wissenschaften, phil.- hist. Klasse, Denkschriften 216), S. 23 ff.

50 LS 1565, S. 100fL. fiir Lygaria in Thessalien, LA 2301, S. 44 fiir Kedros im Bezirk Karditsa, wo mit Zunahme
der Geldgeschenke das grofite Miadchen auch eine Sammelbiichse mitfiihrt. Die Eier bleiben deshalb ungefirbt,
weil Lazarus eines natirlichen Todes verstorben ist und die Symbolfarbe Rot (Blut) Christus vorbehalten bleibt
(fir Arachova in Bootien L. M. Arnott, »XaBBato tov Aaldpovs, Néa Eatia 59,1956, S. 562—566, bes. S. 563).

51 »Dieses Lied wird nur vor befreundeten Hausern gesungen, denn man glaubt, dafl die Wundertat Christi, Laza-
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Christi wird der Brauch auch die »Passion Lazari« genannt®?. Die Lazaruspuppe, die aus
einem mit Leinen umwickelten Holzstrunk besteht™, einem ebenso eingekleideten Wi-
scheschlegel mit bunten Papierstiicken geschmiickt™, aus zwei gekreuzten Stiben®® oder
ganz aus Stoffballen®®, wird in den Korb gelegt’” oder in Hinden gehalten®® und gewiegt™,
oder man tanzt mit ihr wihrend des Singens®. Die partielle Substituierbarkeit der Lie-
der®, soweit sie dem Friihlingszyklus angehéren, der Blumenschmuck sowie die iiberwie-

rus von den Toten aufzuerwecken, eine freundschaftliche Geste war und deshalb muf dieser Tag den Befreun-
deten gewidmet werden. Desgleichen singen nur Midchen diese Lieder, denn Lazarus hatte nur Schwesternc
(Arnott, gp. cit., S. 262 f,, Livadia in Béotien).

52 Ta 1867 oo Aaldpov (1. Samaras, Aaoygapia Kletorob Evgvraviag, Athen 1964, S. 101).

53 LA 1612,S. 11 fiir Galtsades auf Eubéa.

54 Megas, EMywixal soprai, op. cit., S. 140 ff.

55 Megas, EMywixal sograi, op. cit., S. 1401L.

56 A. Kostakis, »Ot Ntopadig naut o Béyrae oto Toinepr«, Ocaoalind Xpovid 1965, S. 768 1.

57 T. Mor., »Efwpa«, Ebvog 16.4.1938, o. S. (Attika). Hier findet der Kompetenzbereich der weiblichen »Herr-
schaft«, die Krisenpunkte des Lebenszyklus, sinnfilligen Ausdruck im Geschenkkorb; er ist Wiege und Grab
zugleich. Ahnlich ist die Identitit von den Windeln und Leichentiichern Christi in der Marienklage giéingiger
Topos. Schon im »Christus patiens« (12.Jh.) heift es: Keloat yop vpsopoot toiad ethiypévoc/o (ev) onopysvorg
ot evtetapyavwpévos (Vers 1464—65, Grégorie de Nazianze, Le Passion du Christ. Tragédie. Introduction, texte
critique, traduction, notes et index de André Tuilier, Paris 1969, S.2461.). Vgl. auch Lukas, 2, 7: »Hiillte ihn in
Windeln ...«

58 K. Marinis, »Avotéidtineg endpopéc, Hyd mc EAMddog 24. 4. 1935, 0. S. (Kriekouki auf der Peloponnes) (Kosta-
kis, op. cit., S 769, Trikeri bei Volos). Hier wird eigenartigerweise das »Schwalbenlied« gesungen, das Giblicher-
weise durch Knaben bei einem Umzug mit einem Schwalbenidol am 1. Mirz zum Vortrag kommt (dazu G.
K. Spyridakis, »To dopa te yehdwvog (yehddviopa) v mpdty Maptiov«, Exetjols tov Kévipov Epedvie ¢
EMppajc Aaoyoapiac XX-XX1, 1967/68, S. 25 ff. mit ausfiihrlicher Bibliographie).

59 A. Eskitzoglou, »Aaoypopuey pehétn Zitaptag Advpotetiyous, Opaxind 42 (1968) S.259—303, bes. S. 289 (im
Raum von Edirne). Das abgesungene Lied steht hier ebenfalls ohne Bezichung zum Festtermin.

60 St. Stam(atopoulos), »ITdoyo xou Tpwtoparyd oty EbBora, Efvog 1. 5.1937, 0. S. Hier auf Eub6a erscheint die
Lazarupuppe auch blumengekront, und die Miadchen tragen gelbe Tiicher (Totenfarbe). Dieselbe Farbensym-
bolik taucht auch beim Blumenschmuck der Lazarusdarsteller auf Zypern auf (G. A. Megas, Zywjuara Myprjc
Aaoygapiag, Sonderabdruck Athen 1951, Heft 3, S. 90).

61 Wie das Beispiel von Ventzia (Westmakedonien) zeigt, spielt auch die Bildvorstellung von der »Ankunft« eine
grofie Rolle: mit dem Beginn der Osterquadragesima laufen, sobald ein Fremder ins Dorf kommt, alle Mid-
chen zu ihm und singen ihm das Loblied fiir Fremde aus den Lazaruskalanda (Megas, EAMpwixal sopral, op. cit.,
S.125). Ein weitverbreitetes Sprichwort (»pe 1 gwv#] 1t 0 Adlopoc«), das dann angewendet wird, wenn jemand
plétzlich erscheint, von dem man soeben gesprochen hat oder ihn beim Namen genannt hat (- eine spitere pe-
jorative Variante ersetzt den Lazarus durch den Esel, wodurch das Sprichwort dem Deutschen »Wenn man den
Esel beim Namen nennt ...« entspricht — ) und auf die Anrufung Lazari im Grab durch Christus zuriickgeht,
rekurriert gleichfalls auf das Bild von der »unerwarteten Ankunft« (zu diesem Sprichwort und dem Lazarus-
dromenon G. K. Spyridakis, »XvuBoly] etc mv perétny twv elnviney napotpibv, Koy Xpovied 11, 1957,
S.267-276). Die Assoziationskette Lazarus — Fremder — Soeben Genannter — Frihling ist demnach in diesem
Zusammenhang evident. Zu diesem Sprichwort auch Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene,
op. cit., S. 108 £. Zur Lazaruspuppe auch speziell ders., »Primitividole und Idolbestattung auf der Balkanhalbinsel.
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gende Beteiligung jugendlicher Brauchteilnehmer weisen darauf hin, daf} die Assoziation:
Auferweckung Lazari — Erwachen der Natur nicht abwegig ist®.

1.2 Maiumziige

Rein pagane Vorstellungsschichten werden im Maibrauch evoziert: das in Bliitenschmuck
und Blitter- und Griinverkleidung unter Liedern und Ténzen herumgefiihrte kleine Mad-
chen stellt dabei nur einen Teil der Festmanifestationen dar. Im Raum Phthiotis etwa wird
das kleinste Midchen (5—7 Jahre) als »Mai« gekleidet: ein weifies Kleid voll Blumengirlanden,
eine Blutenkrone und einen Schleier tiber das Gesicht, damit es nicht erkannt wird. Man geht
in zwei Gruppen um und singt, von Schnarren oder von einem bimmelnden Glockchen be-
gleitet, das Mailied®’. Wihrenddessen wird die Schénste des Dorfes als Maikonigin gewihlt,
und die Altesten tanzen am Dorfplatz®*. Eine interessante Sonderform stellt der auf die Epirus
beschriinkte Maibrauch des »Zafiris« dar®. Die Benennung dieser Tod/Auferstehungs-Szene
durch den griinen Saphir deutet schon auf die Analogie zum Vegetationsablauf®.

1.3 Regenbittgang

Die Griinverkleidung findet auch bei den Regenbittumzigen in Trockenperioden im Frith-

(Zur rituellen Frithgeschichte des Puppentheaters)«, Acta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 34
(1986-88) S. 229—244.

62 Vgl. Puchner, »Lazarus redivivus und ésterlicher Blumenheld«, Akkommodationsfragen, op. cit., S. 60fE..

63 LS 1580, S. 151 Dorf Xylikoi. Es kommen auch Loblieder fiir den Priester, den Lehrer, den Hirten, den einzi-
gen Sohn und die einzige Tochter zum Vortrag. Zum Mailied Politis, Exdoyal ard ta tpayobiéia tov eiavixod aod,
op. cit., S. 194, Nr. 164, A. Passow, Popularia carmina Graeciae recentioris, Lipsiae 1860, S. 229, Nr. CCCX, D. A.
Petropoulos, EMyvixd dppotind tpayodiwa, 2 Bde., Athen 1958/59, Bd. 1L, S. 20ff.

64 Palaiochori in Phthiotis LS 1809, S. 107. Ahnliche Umzige finden auch in Makedonien (Nestorion) statt (P. 1.
Angelis, Neotdprov pua eOvij énaréic tov I payuod, Nestorion 1959, S. 46).

65 Nur die dlteste Beschreibung (D. M. Sarros, »Asiorvor g hatpelorg tov Atvow xou ASéwidog ev Hrelpw. O Zagsione,
Aéltiov i Iotopijc xar Ebvodoyuac Erapeiac me EMddog V, 1900, S. 347-15 1) setzt die Altersgrenze der Teilnehmer
unter 12 Jahre an. Geographisch bleibt dieser Maibrauch auf das Weideland der Zagori-Dérfer nérdlich von Toan-
nina beschrinkt. Eine ausfiihrlichere Besprechung wird im Abschnitt »Grofie Middchen« gegeben.

66 Der von der ilteren Forschung angenommene Bezug zum Adoniskult (Sarros, gp. cit., S. 347 ff.) wird heute in
Zweifel gezogen und blof das allgemein fruchtbarkeitsmagische Telos herausgestrichen (K. Kakouri, Ipoioropia
ov Oedrpov, Athen 1974, S. 1401F.). Dieser Trend zu einer realistischeren Einschitzung 1afit sich auch bei ei-
nem anderen Brauch nachweisen, »Krantonellos« auf der Insel Mykonos. Bis um 1900 wurde dort von Kindern,
hauptsichlich kleinen Midchen, aus Sand eine Menschenfigur geformt, beweint und mit Sand wieder zugeschiit-
tet (St. I. Makrymichalos, »Y tokeippato tg hatetog tov Adawvidog ev Mundvw. O Kooavtwvelhock, [ paxmxd ¢
Azxabdnpiag AOppdv 14, 1941, S. 229—232). Wihrend der wissenschaftliche Entdecker der Brauchhandlung eine
Beziehung zum Adoniskult herstellte, kann die nachsetzende Forschung durch neue Abfragungen nachweisen,
dafl der Brauch schon immer als Kinderbrauch geiibt wurde und der angesprochene rituale Bezug demnach
zweifelhaft ist (K. Kakouri, »Aaixd Spdpeva svetnolace, I paxuxd te Axadnuiac Apvdv 27,1952, S. 216 ff.).
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jahr oder Frithsommer statt: ein kleines Midchen wird ganz in Olivenzweige und Blit-
ter gekleidet; am Kopf trigt es einen Blitterkranz. Auf dem Umgang von Haus zu Haus
wird es von anderen Midchen begleitet, tanzt, singt das Regenbittlied®” und wird von den
6% (Abb. 23-25, 27). In vielen Fillen trigt das Midchen
eine Pfanne auf dem Kopf, auf die Wasser geschiittet wird (Regengeriusch), das dann
tiberlaufend zu Boden tropft®”. Um das Mitleid des Herrn zu erregen, wird dafiir auch oft
ein Waisenmidchen ausgewihlt’’, das aber auch durch eine Puppe ersetzt werden kann”".

Hausfrauen mit Wasser begossen

2. GROSSE MADCHEN

Die Brauchtermine der Altersgruppe der geschlechtsreifen Midchen sind im wesentlichen
die gleichen wie die der infantilen, die Heiratsorakel ausgenommen, die Brauchmorpholo-
gie unterscheidet sich aber wesentlich: sie ist von einer Reihe von Vorschriften und Verbo-
ten gekennzeichnet, die auf eine hohere Ritualisierung des Aktionsfeldes hinweisen’. Die
nahende Hochzeit 148t jeden offentlichen Auftritt bedeutsam erscheinen; die Umzige der
Jungfrauen finden auf der sozialen Biithne der Kommunitit, unter den priifenden Blicken
kritischer Zuschauer statt.

2.1 Lazarus- und Palmsonntagskalanda

Der Umzug mit dem blumengeschmiickten Korb” findet parallel zu dem der kleinen Mid-

67 Zum Regenbittlied und dem beziiglichen Umgang vgl. W. Puchner, »Zur Typologie des balkanischen Regen-
midchens«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 78/1—2 (182) S. 98-125, ders., »Liedtextstudien zur balkanischen
Regenlitanei mit spezieller Berticksichtigung der bulgarischen und griechischen Variantenc, Jabrbuch fiir Volks-
liedforschung 29 (1984) S. 100111, ders., »Regenlitanei und Bittprozession im griechischen Umzugsbrauch und
ihre balkanischen Querverbindungenc, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit., S. 89—124.

68 Z.B.A.Th. Tsaknakis, »Enovopi«, Xpovid e Xarudujc 17-18 (1969) S. 5—209, bes. S. 124, 1. K. Oikonomou,
»H TTepnepobva ev Xohuduwt«, Laographia 4 (1913/14) S. 736 f.

69 Fir Thessalien LA 291, S. 47f. und LS 310, S. 117 £, fiir Thrakien A. E. Sitaras, »Axoypagud. A'. Maddtou,
Agyeiov Opazxod I kwooiod xar Aaoypaypixod Onoavgod 13 (1946/47) S. 228-237.

70 LS 310,S. 117f. (Thessalien), G. Eckert/P. E. Phormozis, Regenzauber in Makedonien, Thessaloniki 1943 (Volks-
kundliche Beobachtungen und Materialien aus Zentralmazedonien und der Chalkidike 3), M. Arnaudoft, Die
bulgarischen Festbriuche, Leizpig 1917, S. 65 ff.

71 G.Eckert/P. E. Phormozis, Mazedonischer Volksglaube, Thessaloniki 1943 (Volkskundliche Beobachtungen und
Materialien aus Zentralmazedonien und der Chalkidike 2), S. 49 ff.

72 Zum Begrift der Ritualisation im Zusammenhang mit Sakralitit und Sikularisation Weidkuhn, op. ciz., pass.

73 LA 971, 8.8 (Megara), LA 1820, S. 203 (Raum um Delphi), Arnott, op. ciz., S. 463 ff. (Karditsa in der thessa-
lischen Tiefebene), Samaras, p. cit., S. 24 (Kleistos in Eurytanien), Marinis, gp. ciz. (Béotien), LA 2394, S. 329
(Ida in Makedonien), hier findet der Umzug erst am Palmsonntag statt.
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chen™ oder mit ihm zusammen statt”. Auch Parallelumziige mit Knaben sind nachgewie-
sen’®, die Exklusivitit der Midchen bei diesem Brauchtermin herrscht aber iiberwiegend im
Raum von Thessalien und den zentralgriechischen Landschaften vor””. Die Umgangsord-
nung ist manchmal festgelegt’®, die panegyrischen Lieder variieren”. Zur Festkleidung®
werden in Einzelfillen gelbe Kopftiicher getragen (Totenfarbe)®'; auch bei den Blumen
herrschen manchmal gelbe vor®, die auch den Namen »Lazarus« bekommen kénnen®. Zum
Phinomen der Metonymie (Namenstibertragung) der Festbezeichnung auf Brauch, Triger,
Puppe, Holzkreuz, Lied und gelbe Blumenart, ist noch ein anthropomorphes Gebildbrot
hinzuzufiigen, das an diesem Tag gebacken wird®. Zu den schon bekannten Formen der
Puppenherstellung® ist der verkleidete Besen hinzuzurechnen, der auch gewiegt wird®®.

74 Die Lazaruslieder der grofferen Midchen sind gewShnlich umfangreicher (LS 1509, S. 218 . fiir Tsangarada am
Peliongebirge in Thessalien, LS 1491, S. 77 . fiir Keramidi bei Larisa usw.).

75 Eine Gruppe von Midchen zieht am Palmsamstag herum und singt das Lazaruslied. Ein kleines Madchen in
rotem Kleid mit rotem Giirtel und einer Blumenkrone auf dem Kopf mit weiflen Bindern bis zu den Schultern
tanzt dazu (E. Stamouli-Saranti, To AalapooafBato«, Néa Eoria 47,1950, S. 494, Thrakien).

76 Neben den Midchenumziigen gehen auch Knaben zu zweit mit einem Blumenkranz um ein Holzkreuz ge-
schlungen um (Kravara in Atoloakarnanien, D. Douzos, Aaoypapui opewrjs Navraxtiag (KoaBapev), Athen 1961,
S. 95). Die Knabenumziige mit dem Holzkreuz finden gewdhnlich in der Karwoche, aber auch am Lazarus-
samstag statt. Midchenumziige mit dem blumengeschmiickten Kreuz sind die Ausnahme (Agoriani in Atolien,
Spandonidi, gp. cit., S. 259).

77 Die Midchen singen sonst kaum 4alanda (fiir Agrapha in Eurytanien LA 1367, S. 26).

78 Der »Heischegang« beginnt beim Haus des Priesters (LS 1375, S. 211 ff. fiir Xirokampos in Thessalien).

79 Auf den einzigen Sohn und die einzige Tochter des Hauses (LS 1808, S. 122), auf die Hausfrau, die unverhei-
ratete Tochter, den Ausgewanderten (LS 1584, S. 109 ff.) und mit besonderer Vielfalt: auf das Neugeborene, das
3—4jahrige Miadchen, das Schulkind, die erwachsene Tochter, den erwachsenen Sohn, die verlobte Tochter, den
verlobten Sohn, auf die Vermihlten, die alte Frau, den alten Mann, den Priester und den Fremden (LS 1669,
S. 601L.). Zu weiteren Beispielen Puchner, »Lob- und Ansingelieder als Quellen der historischen Ruralsoziolo-
gie«, Studien zum griechischen Volkslied, ap. cit., S. 169 F.

80 LA 1875, S. 9o (fiir Thessalien).

81 Z.B.in Partheni auf Euboa (LS 1458, S. 49f.).

82 LS 1046, S. 65 . fiir Thessalien.

83 LS 1043, S. 110 fiir Pharsala in Thessalien.

84 Der kleine Lazarusmann hat Rosinen als Augen und wird zum Seelenheil des Lazarus an die Nachbarn verteilt
(Stamouli-Saranti, op. cit., S. 494, Nordthrakien). Zu diesen kuk/i am lazarovden in Bulgarien auch R. Angelova,
»Lazaruvane v s. Bojanovo«, Ezikovedsko v pamet na akademik Stojan Romanski, Sofija 1960, S. 709—730, bes. Abb.
3-5, N. Cenkulovski, »Obredi chljabove ot grad Kojnare«, Bilgarski Folklor 4 (1978) H. 3,S. 56-67,bes. S. 63, G.
Vaphiadis, »"HOn xou é0ipo Zwlonohewss, Laographia 29 (1974) S. 115—226, bes. S. 1974, 130f. fiir Sozopol. Zur
balkanweiten Brauchmorphologie vgl. Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgische Szene, op. cit., S. 48—5 4.

85 Aus Stoff (K. P. Karydakis, I IyAetopizizn Aaoypapia, Volos 1968, S. 30), aus zwei Kochléffeln, tiber die ein Kleid
gezogen wird (D. G. Spanos, Wagiavyj Aaoypapia, Athen 1962, S. 58 ff., 65 ff.). Die Puppe kann auch durch ein
Kind ersetzt werden (LA 1479 C, S. 234 £, Eub6a). Zu weiteren Beispielen Puchner, »Primitividole und Idolbe-
stattung auf der Balkanhalbinselx, gp. ciz.

86 Z.B.in Mavrokklisi in Thrakien (Anonymus, » Aaoygapio Mavgoxxhnotov Advpotetyov, Opaxid 44, 1970,
S.217-274,bes. S. 240).
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Das entscheidende Charakteristikum der virginalen Variante dieser vordsterlichen Fest-
umziige ist aber die arithmetisch streng fixierte Gruppenbildung und die zeremonielle
Strukturierung, deren Vorbereitung schon Wochen vorher beginnen kann. Die numerische
Beschrinkung ist in manchen Fillen aufgeweicht®’, ganz deutlich tritt aber der Trend zu
einer tetradischen Struktur zutage. Uber den semantischen Hintergrund der Vierzahl im
angesprochenen Kulturkontext konnte keine letzte Klarheit erzielt werden®®. Die nichst-
liegende Erklirung ist die der Doppelung des Schwesternpaares von Lazarus durch die
Halbchortechnik des Liedvortrages®”. Noch iiberzeugender ist allerdings die Bezeichnung
des amicus Christ als »Viertigigen« (tetrahemeros, tetartaios)*®. Die Brauchteilnehmer durch-
laufen hiufig eine mehr oder weniger ausgedehnte Vorbereitungsphase, die den normalen
Lebensrhythmus unterbricht’ und dem Erlernen der vielfiltigen panegyrischen Lieder

87 »In Gruppen« (LS 1829, S. 65 in Anthochori in Thessalien), ca. to Midchen und ein Bursch (Th. Mavroeidis,
»O yovaureiog Adlapog tov Avppayetov, Laographia 20,1962, S. 576—578, Peloponnes).

88 Die wichtige Symbolzahl 40 lift keinerlei Riickschlisse auf die Bedeutung der Zahl 4 zu (dazu G. K. Spyrida-
kis, O ag:uds resoapdxovra nagd tois folavtwols xar vewrégors 'EMyor, Athen 1939). In ilteren hagiographischen
Schriften taucht sie als Symbol der Vollkommenheit (4 Epochen, 4 Elemente, ®e6¢ mit 4 Buchstaben usw.)
auf (dazu I. D. Phrangoulis, »H cop ol tev apdpey meed tw Kinpever 1o Alefovdpei«, Ocolopia 13, 1935,
S.9—21, bes. S. 13 fF), doch bleibt die Ubertragbarkeit der theologischen Hermeneutik ohne Zwischenglieder
fragwiirdig. Ahnliches gilt auch vom Mandala-symbol, dem Gevierten Kreis, sowie der Jungschen Quaternitits-
allegorik als »ganzheitlich« und »weiblich«.

89 Die Bedeutung des Midchenpaares als Martha und Maria ist fiir Zypern und Rhodos nachgewiesen (G. Ch.
Charalampous, Kvzgtazd 10y xa: é0ua, Nicosia 1965, S. 182 f.,, Arnott, op. ciz., S. 562 ff.). Die Halbchortechnik er-
streckt sich dabei auch auf die enkomiastischen Lieder (Douzos, gp. ci., S. 94 1f.); das erste Méadchenpaar verfligt
tiber die besseren Singstimmen (D. B. Phourlas, »O »Ad{xpog oo Neoybot Nawnaxtiags, Laographia 20, 1962,
S.111f); die Verse werden fast kanonartig gesungen, d. h. das eine Paar beginnt mit dem Vortrag, bevor noch
das andere geendet hat (Mavroeidis, op. cit., S. 576 I.); die paarweise Struktur tritt auch schon in den Vorberei-
tungsphasen auf (N. D. Dalampis, »I Teprygasp7 Tov ebipov ot Aalapivec dnwg yiveton oto ywetd TTodbpwto tov
vopob Koldvne, Maxedovixd 5,1961-63, S. 244—252).

90 Zuriickgehend auf das biblische guadriduanus (Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit.,
S. 43, 49—52 mit den Nachweisen aus Lied und Brauch).

91 Seit Tagen werden Gruppen gebildet, die Lieder gelernt und neue Kérbe besorgt. Dieselben werden mit Bliten
tiberzogen und bleiben die Nacht iiber im Freien (LA 1809, S. 17f., Magoula in Thessalien). In einer ersten
Versammlung in einem fiir diesen Zweck erkorenen Haus werden die Gruppen und die Reihenfolge der Hiuser
festgelegt. Am Vorabend des Festtages findet ein neuerliches Treffen statt, wobei man Lebensmittel mitbringt
und die Frau des Hauses Vorbereitungen fiir einen nichlichen Schmaus der Madchen trifft, der im Anschluf} an
die Umziige abgehalten wird (K. E. Siampanopoulos, O:1aapivec, Thessaloniki 1973). Das Lernen der Lieder
kann schon mit dem Beginn der Osterquadragesima einsetzen. Am Vortag versammelt man sich im Hause eines
der Miadchen, schmiickt die K6rbe, legt die Reihenfolge der Hauser fest und schlift dort, um im Morgengrauen
losziehen zu kénnen (Phourlas, op. cit., S. 11 ff.). Die Midchen treffen sich am ersten Fastensonntag und bilden
Paare. Es herrscht Virginititspflicht und Altersbeschrinkung (18 Jahre). Man trifft sich jeden Abend in einem
bestimmten Haus und lernt bei Handarbeiten die Lieder von dlteren Frauen. Die Midchen schlafen dort paar-
weise und gehen jeden Samstag tanzend und singend zum Brunnen, um Wasser zu holen (Dalampis, op. cit.,
S.2441%). Das Lernen der Lieder ist deshalb von so grofler Bedeutung, weil das Stocken im Text, bzw. das Ver-
gessen von Worten beim Absingen als schlechtes Omen fiir die angesungene Familie gilt (LS 1608, S. 125 £.).
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dient’?; der Umzug selbst® beriicksichtigt in der Reihenfolge der Hausbesuche manch-
mal die dérfliche Sozialhierarchie®; er wird in Festkleidung®®, mit Lazaruspuppe’® oder
einem eigenen Korbtriger, einen gleichaltrigen, hibschen und kriftigen Burschen, durch-
gefiihrt””. Werden die Midchen fast durchwegs als »Lazarusmidchen« (lazarines, lazarice,

lazarki, lazadricd, lazdrita usw. in den verschiedenen Balkansprachen) bezeichnet, so trigt

der Bursch verschiedene Namen: »Hundebursch«’®, »Wichter«”®, »Korbtriger«'® u. a."%.

92 Hier sind die differenziertesten Formen dieses Liedtyps anzutreffen. Den schon genannten Fillen sei noch
hinzugefligt: der Viehziichter (Douzos, op. cit., S. 95 ff.), der Offizier, der Arme, der Pferdebesitzer, der Schreib-
kundige (LS 1606, S. 1101F.), der Biirgermeister, der Lehrer (Siampanopoulos, op. ciz., S. 71 ff.), kinderreiche
Mutter (Phourlas, gp. ciz., S. 111f.) u. a. Neben Alters- und Statuskriterien existieren auch berufliche Unter-
scheidungsmerkmale (vgl. auch Puchner, »Lob- und Ansingeliederc, op. cit.).

93 Er findet gewohnlich am Samstag statt, aber auch schon am Vortag (Siampanopoulos, op. ciz., Phourlis, op. ciz.,
S. 11T K. Arnis, »To tparyoddio me Aalapivag atoug Xowadeg (Oeooalog)«, EMyvin Embscgnon Mai 1937,
S. 115, Mavroeidis, op. cit., S. 576 ff.), oder die ganze Vorwoche (Lazaruswoche oder die »stumme« genannt: LS
1764, S. 105), oder die ganze Karwoche (Marinis, op. ciz.). Im panbalkanischen Vergleich Puchner, Studien zum
Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit., S. 48—54.

94 Vor dem »Heischegang« geht man in die Kirche und singt den Marienthrenos. Es folgt das Haus des Pfarrers,
des Biirgermeisters, des Lehrers (Siampanopoulos, gp. ciz., S. 1 ff.). Fiir die Dorfhonoratioren werden eigene
Pasteten gebacken, die beim Umgang tiberreicht werden. Man beginnt beim Haus des Pfarrers. Der Zug wird
von seiner Frau empfangen und bewirtet. Hier nahm frither die Pfarrerstochter die Keuschheitspriifung vor;
das abgewiesene Lazarusméidchen muflte die Festtracht ablegen und durfte am Umzug nicht teilnehmen. Es
folgen der Lehrer und der Ortsvorsteher (Dalampis, gp. cit., S. 244 1F.). Bei der Festlegung der Besuchsabfolge
spielen aber auch verwandtschaftliche Bezichungen eine Rolle (LA Louloudopoulou 1903, S. 194 ff.) sowie
Geschenkspekulationen (Phourlas, op. ciz., S. 11 ff.). Bei mehreren Gruppen ist daher Eile und frithes Aufbre-
chen geboten.

95 LA Louloudopoulou (S. 194 ff.) fiir Karne Kavakli im heutigen Bulgarien, LA 1975, S. 9o fiir Lykoudi in Thes-
salien, LA 1980, S. 17£. fiir Magoula in Thessalien (weifle Biinder mit Nesseln am Kopf). Die Festtracht der
lazarines kann auch nach der Altersstufe differieren (Siampanopoulos, op. cit.).

96 In der Peloponnes wird Lazarus auch durch eine mit Blumen und Béindern geschmiickte Spindel dargestellt
(Marinis, op. ciz.); in Thrakien wird ein méglichst wohlgeformter verkleideter Besen in den Armen gewiegt
(Ch. Christidou, »HO7 xou &0tpor tov Adyov«, Opaxend 42,1968, S. 264); Wace und Thompson machten die
Beobachtung, daf die Lazaruspuppe auch manchmal zusammen mit Knaben umgefiihrt wird und erkliren
sich das folgendermafien: »Sometimes two of them ... unite to carry a doll, and this seems to be done to avoid
the possibility that the people, they visit, should make jokes at the expense of the girl carrying the boy doll« (gp.
cit., S. 141). Es diirfte sich jedoch um den bekannten »Korbtiger« handeln, der in diesem Falle das Lazarusidol
in Hinden halt.

97 In Lidoriki im Bezirk Phokida wird der Begleiter von einem Mann dargestellt, der verheiratet sein muf}, Va-
ter, und nicht Witwer sein darf. Er trigt die fustanella und eine Stock zur Abwehr von Hunden (LS 1608,
S.125f).

98 Zxvrdpayyac (Sophades in Thessalien). Er schiitzt die Midchen nicht nur vor Hunden, sondern auch vor
zudringlichen Konkurrenzgruppen (Arnis, gp. ciz., S. 115 ff.).

99 Dhoytog (LS 1608, S. 125 £. fiir Phokida).

100 KohaOidong (Douzos, gp. cit., S. 95 ff., Phourlas, gp. ciz., S. 11 f1.).
101 Z.B. vtafBAdpng (von vraBoavie, gesund, stark, lebhaft sein)(Mavroeidis, ap. cit., S. 576 f.).



166 Komparative Studien

Er hat offenbar nichts mit dem ausferstandenen Lazarus zu tun'%?, sondern seine Aufgabe
ist es, die Midchen (auf reeller und magischer Ebene) zu beschiitzen'® und den schweren
Korb mit den zerbrechlichen Eiern zu tragen'®*. Er wird von der Midchengruppe mit be-
105 1% Ein frohlicher Festschmaus
oder Tanz beschlieffit manchmal die Umziige'®”. Auch die Palmsonntagskalanda kennen die

tetradische Struktur der Teilnehmer und den minnlichen Korbtriger'%.

sonderer Sorgfalt ausgewihlt'® und von ihr eigens entlohnt

2.2 Maibriuche und Zafiris

Die Vierergruppe ist auch bei den Maibriduchen anzutreffen, nur dafl hier der »Maix, ein
in Bliiten eingekleidetes Kind, im Mittelpunkt der Umziige steht'”. In Agoriani (Atolien)
wird ein Médchen (unter 15 Jahren) fiir finf Jahre zum »Mai« gewihlt. Vier andere iltere
Midchen schmiicken es mit Stickereien und Glockchen. Beim Absingen des Mailiedes
wihrend des Umzuges stehen die Midchen einander paarweise gegeniiber, in der Mitte

102 Der Lazarusknabe, der den toten und auferstandenen Freund des Herrn vorstellt, befindet sich noch im vorpu-
bertiren Alter (Papacharalampous, op. ciz., S. 182 f1.).

103 Der Ausdruck »Hundebursche, der mitgefiihrte Stock und die immer wieder definierte Aufgabe des Beschiit-
zens vor »Hunden« weisen tiber die reale Dimension der »Hundegefahr« hinaus. Fligen wir dem noch den
Brauch der »Hundetortur« (»Hundehingen« LS 1766, S. 148, LS 1366, S. 61, LA 1379, S. 47f. u. a., »Hun-
dejagd« St. Mouchtaridou, »Eftpoc Tou Aaiinod eoptohoyiov Zophiov«, Opaxixd 42,1968, S. 148—152) und die
latente Vorstellung des Hundes als Verkorperer dimonischer Wesen (L. Kretzenbacher, Kynokephale Dimonen
stidosteuropdischer Volksdichtung, Minchen 1968) hinzu, so wird die zugrundliegende Vorstellung deutlicher
(zum balkanischen Vergleich dieser rituellen Tierquilerei W. Puchner, »Hiindisches< aus griechischer Tradi-
tion«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde XLV1/95 (1992) S. 495—510).

104 Er fragt auch hiufig in den Héusern, ob die Midchen singen diirfen. In Einzelfillen kommen ihm auch noch
andere Aufgaben zu: in Neochori mufd er sich nach dem Eintritt in das Haus sofort auf den Boden setzen,
denn sonst setzt sich auch die Henne nicht auf die Eier (Phourlas, gp. ciz., S. 11 ff.; solche Analogiehandlungen
sind vor allem bei den Knaben-Zwélftenkalanda anzutreffen). In Sophades schneidet er Ruten, die »Lazarus-
hélzer«, die gefirbt und beim Umzug mitgefiihrt werden (Arnis, op. cit., S. 115 fF.).

105 Er muf etwa gleichaltrig sein, besonders hiibsch und kriftig. Er darf nicht Bruder eines der Midchen sein
(Phourlas, gp. cit., S. 11 fF.). In gewisser Weise bildet er das Zentrum der Gruppe.

106 Um seinen Anteil an Eiern wird oft heftig gefeilscht und eine Art Vertrag geschlossen. In Sophades wird er am
Vortag von den Midchen bewirtet (Arnis, gp. ciz., S. 115 ).

107 In Polyphyto kommt es nach den Umziigen zum Tanz am Dorfplatz. Ein Lied wird gesungen: »Fiihre an,
Lazarus, und komm wieder tbers Jahr ...« (Dalampis, op. cit., S. 244 fF.). Die vegetative Reminiszenz wird auch
in der Umzugsvariante von Louka in Peloponnes angesprochen, wo das Regenbittlied gesungen wird und die
Lazaruspuppe mit Wasser besprengt (LS 1764, S. 105). In Sophades wird ein Mailied gesungen (Arnis, gp. ciz.,
S. 115 F), in Dyrrachio ein Osterlied (Mavroeidis, gp. cit., S. 576 ff.).

108 N. B. Kosmas, O ayxaddc, Thessaloniki 1968, S. 89 fiir den Raum Thessaloniki und A. Gousios, H xazd 70
Idyyawov yipa, Aaxxofixiwr, Leipzig 1894, S. 44 1.

109 LS 1606, S. 119f. Die Midchen singen das Mailied und das Kind tanzt dazu (Zoriano in Phokida).
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steht der »Mai«''®. Neben dem Gesang und Tanz werden auch Bliiten verteilt''!. Die Blu-
mensammlung am Vortag leitet fast immer den Umzugsbrauch ein''2. Ahnlich wie der
Lazarusumzug kann auch der Maiumzug den Charakter eines Regenbittganges anneh-
men?3,

Von gravierender Eigenart ist der schon erwihnte Zafsris-Brauch in den Zagoria-Berg-
dérfern in Epirus: »Im Monat Mai, als ich 12—15 Jahre alt war, gingen wir, viele Méddchen,
keine Burschen, mit den Ziegen ins Freie und weideten sie. Dort sagten wir: wir spielen
den >Zafirisc. Wir sammelten Wildblumen, besonders Margeriten, eine Blume, die man
>Mai« nennt, eine Nieswurz. Von den Midchen fiel eines um und stellte sich tot. Wir ban-
den ihm die Hinde mit einem weiflen Tuch. Es lag auf dem Riicken wie ein Toter. Dann
begannen wir, alle Midchen, rund um den Toten, den wir >Zafirisc nannten, den Klagege-
sang ... Dann stand es (das Midchen) auf und jagte uns. Ich habe zu sagen vergessen, dafy
wir ihm aufler den Hinden auch die Augen mit einem weiflen Tuch verbanden. Wenn es
sich erhob — so als sei es tot gewesen — befreite es Hinde und Augen und jagte uns. Wenn

es ein Midchen fafite, so fiel dieses zu Boden. Wir hiuften Wildblumen auf es und mach-

ten dasselbe«''*. Dasselbe Dromenon wurde frither auch mit einer Puppe gespielt'’”.

2.3 Regenbittgang

Auch das in Grin und Blitter gekleidete Miadchen des Regenbittganges kann durch eine
Puppe ersetzt werden''®. Normalerweise aber wird es mit Wasser {ibergossen, wihrend die
anderen Midchen die Regenlitanei singen''” (Abb. 23—25, 27). Bei den Vlachophonen im

110 Spandonidi, op. cit., S. 335 f.

111 Ph. Koukoules, »I Towtopoyd, I letpaizd I pduppara 1 (1940) H. 2, S. 58-63, bes. S. 60.

112 LS 1492, S. 66 (fiir Drymaia in Phokida).

113 LS 1612, S. 7f. (Galtsades auf Euboa). Dort wird die Maidarstellerin mit Wasser tibergossen.

114 (U.d. A.) D. B. Oikonomidis, »Aaoypapixh épevva eig Movodévdpov xat Bitoay Zayopiod Hrelpou«, Ezezjoic
rov Aaoypapixod Agyeiov 18—19 (1965/66) S. 271 ff.; dazu auch Megas, Zywjuara el ywujc daoypaplag, op. cit., H.
3, 5. 134ff. und A. ]. B. Wace, »North Greek Festivals and the Worship of Dionysos«, The Annual of the British
School in Athens 16 (1909/10) S. 232 ff. Der umfangreiche Threnos wurde von Katerina Kakouri aufgezeichnet
(Odvarog — Avdoraon, Athen 1965, S. 38 fF.). Dort findet sich die Nachricht, daf8 zafiris bis 1930 auch durch eine
spannengrofle Puppe dargestellt wurde (Abb. in K. Kakouri, Igoisropta tov Osdzpov, ap. cit., S. 149, Abb. 123).

115 Vgl. auch W. Puchner, ~1aixd Oazgpo orpp EAMdda xar ota Badxdwia. Zvynperi) uedézy, Athen 1989, S. 66 ff.

116 D. K. Papadopoulos, »To Xtowpi«, Ilovzand Pirra 3 (1938—40) S.258—262, bes. S. 262 (fir die kleinasiatische
Schwarzmeerkiiste).

117 LS 1046, S. 59 (Thessalien), LS 1351, S. 25 £. (Phthiotis), LS 1423, S. 105 f. (Epirus) usw. Zur panbalkanischen
Brauchmorphologie W. Puchner, »Zur Typologie des balkanischen Regenmidchens«, Schweizer. Archiv fiir
Volkskunde 78/1—2 (1982) S. 98—125 und zur Regenlitanei ders., »Liedtextstudien zur balkanischen Regenli-
tanei mit spezieller Berticksichtigung der bulgarischen und griechischen Varianten, Jabrbuch fiir Volksliedfor-
schung 29 (1984) S. 100-111; vgl. auch ders., »Regenlitanei und Bittprozession im griechischen Umzugsbrauch
und ihre balkanischen Querverbindungen«, Studien zum griechischen Volkslied, op. cit., S. 89—124.
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Pindusgebiet werden Mann und Frau dermaflen verkleidet herumgefihrt und begossenns.

Die reichen Nahrungsmittelgaben werden von der Gruppe gemeinsam aufgezehrt119.

2.4 Klidonas

Elemente des Hochzeitsorakels, das am 24. Juni ausgefiihrt wird, finden sich schon in den
Lazarus- und Maiumziigen'®®. Der Brauch steht in Zusammenhang mit dem Sommer-
sonnwendtermin und den Johannis-Feuern'*'. Der Geburtstag des HI. Johannes Prodro-
mos fillt deshalb auf den 24. Juni, weil er nach Lukas (1, 26—36) sechs Monate ilter als

Christus war'??. Der 4/idonas (der »Versperrte«) ist entweder eine Puppe'*® oder ein ge-

wohnlicher Krug'?*, der am Vortag mit »schweigendem« Wasser (apitnto vepo) gefillt'?,

mit eine Tuch zugedeckt und einem Schlof versperrt wird, nachdem jedes Médchen seine
Pfandgegenstinde (Ringe, Ohrringe und anderes) hineingeworfen hat, iiber Nacht im
Freien bleibt'?®, und aus dem am Morgen oder Mittag des Festtages von einem als Braut
verkleideten Midchen die einzelnen Gegenstinde herausgezogen werden, wihrend jedes

Midchen ein Distichon vortrigt, das dann auf das jeweilige Orakelobjekt pafit**”. Dieses

118 Und zwar von zwei Midchengruppen getrennt. Am Schlufl vereinigen sie sich und das Paar tanzt (V. 1. Vikas,
»Efupo mopd Bhoyopavorce, Laographia 6,1917/18, S. 169188, bes. S. 179 ff.).

119 Z.B.LS 1433, S. 105 f.

120 So der Gang zum Brunnen um »schweigendes Wasser« (opiinto vepo) bei den Lazaruskalanda in Polyphyto
(Makedonien) (Dalampis, gp. cit., S. 233 ff.), die Brautverkleidung und das Pfandziehen aus dem Krug bei den
Maikalanda der Midchen in Anakasia (Thessalien) (LS 1253, S. 108 ff.).

121 So in Stenimachos (im heutigen Bulgarien): in jedem Wohnviertel kleidet sich ein Madchen (nicht tiber 12
Jahre alt) als Braut. Vier andere helfen ihm dabei. Dem Hochzeitszug voran geht ein Knabe mit einer Rute,
dann die Braut mit Schleier und Blumen, hinter ihr ein anderes Midchen mit offenem Regenschirm. Rund-
herum 12 Midchen und viele Knaben mit Ruten. Man singt ein Lied. Dann wird das Feuer entziindet und
man springt dartiber (LA 1154,0.5.).

122 Megas, EMpwixal sopra, op. cit., S. 212 fF.

123 So wird auf Limnos eine Puppe geformt, ihre Hinde tiberkreuz gelegt und versperrt. Die Nacht tber wird sie
im Hof aufgestelllt, die Middchen halten Wache und tanzen; am Morgen wird sie zerstort (Megas, EMyvixal
eoprat, op. cit., S. 212 fF.). Wihrend im kleinasiatischen Pontus der %/idonas-Brauch nicht so gut bekannt ist,
fahren die Midchen ins Freie und spielen Hochzeit mit Puppen (D. K. Papadopoulos, »Eftpa xa Sofaoion
0L YWELOL Xtowpive, Agyeiov TTdvrov 21,1956, S. 102—-121, bes. S. 119). Bei der griechischen Minderheit in
Kappadokien vor der Aussiedlung 1922 findet derselbe Brauch schon am »Reinen Montag«, dem Beginn der
Osterquadragesima statt (D. Loukopoulos/D. Petropoulos, H Aaisj Aazpeta twv @apdowr, Athen 1949, S. 101).

124 Dazu auch A. Thumb, »Zur neugriechischen Volkskunde. III. Der Klidonas«, Zeitschrift des Vereins fiir Volks-
kunde 2 (1892) S.392.

125 Man holt vom Brunnen Wasser, ohne ein Wort zu sprechen. Zu seinem vielfiltigen Gebrauch G. N. Aika-
terinidis, »Xp70t¢ xou onpaoio Tov sapiinTon vepolx etg tov Biov tov haod«, Exetyoic tov Aaoypapinod Agyeiov
15-16 (1962/63) S. 42—61.

126 Dies wird dem Ausdruck Zxotepwve bezeichnet, d. h. dem Anblick der Sterne aussetzen, reinigen, klren.

127 N. G. Politis, »KMdovecs, [agleveov 1 (1871) S. 224 fF. (Eotia 3, 1877, S. 406 fF).
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Heiratsorakel ist datumsmifig eigentlich nicht fixiert, steht aber als eines der charaktri-
stischsten in einer ganzen Fille von Orakeltechniken der Miadchen, von mantischen Riten,
die sich auf die kommende Eheschliefung beziehen'?®. Auf die vielfiltigen Ausgestaltun-
gen sei hier nicht niher eingegangen.

3. FRAUEN
3.1 Hebammentag

Am 8. Januar wird im Raum Thrakien (nach der Aussiedlung der Griechen aus Stidost-
bulgarien auch in Makedonien) ein Festtag zu Ehren der Hebamme des Dorfes abge-
halten’, bei dem die angesprochenen »frauenbiindischen« Strukturen am deutlichsten
zutagetreten. Vorangestellt sei ein relativ einfacher, bisher unveréffentlichter Bericht (aus
Valtos in Griechisch-Thrakien um 1960): Ab Mitternacht des 7. Januars gehen die Miitter
von Kindern im Alter von 1—12 Jahren zur Hebamme und bringen ihr Brot, Schnaps, Seife
und andere Geschenke. Es folgt ein Gelage mit Tanz bis in den Nachmittag hinein. Die
Hebamme sitzt blumengeschmiickt in der Mitte des Kreises und wird von den Frauen be-
schiitzt. Die Minner, die sich nidhern und Bliiten von ihrem Kopf stehlen wollen, werden
bei der Annidherung geschlagen. Wihrend der Handwaschung der Hebamme besprengt
diese die Frauen und wiinscht ihnen Robustheit und Fruchtbarkeit'*®. Wesentlich ist der
Wechsel der Sexusrollen: die Minner sperren sich ins Haus und Frauen beleben die Straf3e
und Kaffeehiuser''. G. A. Megas hat in einer eigenen Studie versucht, die wesentlichsten
Elemente des Brauches zusammenzufassen'*: teilnahmeberechtigt sind nur verheiratete
Frauen mit Kindern'**; sie besuchen die Hebamme in ihrem Haus, bringen ihr Geschenke
dar und waschen ihr in ritueller Form die Hinde**; die Hebamme wird geschmiickt; es
werden Gegenstinde geformt, die minnliche und weibliche Genitalien vorstellen®®, sie

128 Ubersichtsweise bei Megas, EAbjvial eoptai op. cit., S 212 fF.

129 babov-den, babinden im Bulgarischen, npéoa g poppng, te pmdpneg n uéoa im Griechischen.

130 LA 2374, S. 111, 135 fiir Valtos in Griechisch-Thrakien. In einer anderen ausfiihrlichen Deskription wird auch
davon berichtet, dafl Minner die Hebamme zu »stehlen« versuchen (B. N. Deligiannis, »I°c Mrdpmog 1 pégow,
Apgyeiov 1ov Opaxixod I'hwoornod xar Aaoypapixod Onoavgod 3,1936/37,S. 196—200).

131 Th. Papakonstantinou, »Me napdevn yiopth o1 Movorno, Agyeior Opaxixod I Awoouxod xar Aaoypapixod
Onoavgot 27 (1962) S. 350-355. Auch kinderlose Frauen sperren sich an diesem Tag in die Héuser ein (K.
Phaltaits, »H mpéoa tc poprpiice, Maovéro 31. 3. 1929 und G. N. Aikaterinidis, »Ex0eom haoyoapuehc speb-
ynG &g Tov vopov Xeppwv«, Exetypic tov Kévipov Egedvne tne EMavijc Aaoypapias 20-21,1967/68, S. 324 1F.).

132 G. A. Megas, »EOipa e nuéoag e pappics, Laographia 25 (1967) S. 534556 (zugleich Ezeyplc 7ov Aaoypa-
puod Apyetov 7, 1952, S. 3-27). Er stiitzt sich dabei hauptsichlich auf seine eigenen Feldforschungen: LA 1104
A,S.5-8,89,106f,269—277, LA 1104 B S.2f,31-34,LA 1104 C,S. 21 1f, 9093, 162, 164, 205.

133 Nach Papakonstantinou (gp. cit., S. 196—200) auch Geschiedene und Witwen.

134 B. Skordelis, »Avehexts tva tng emagytog Prknnovndrewcs, [avddpa 11 (1861) H. 259, S. 447453 fiir Plovdiv.

135 Vgl. die Beschreibung eines solchen Phallus aus einem Lauchstengel (Deligiannis, gp. cit., S. 196—200).
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werden von den neuankommenden Frauen gekiifdt, wihrend ihnen die Hebamme Frucht-
barkeit wiinscht'*®; die Frauen halten ein Symposium mit exzessivem Weingenufl, obszé-
nen Liedern und Tinzen sowie lockeren Reden und Spielen ab™’; die Frauen schwirmen
betrunken durch die Strafen und tanzen am Dorfplatz'**; die Hebamme wird von den
Frauen beschiitzt, damit sie nicht »gestohlen« wird; wird ein Mann auf der Strafle vor-
gefunden, so muf’ er Wein spendieren; sonst wird er entkleidet; man fihrt die Amme im
Festzug im Wagen zu einer Quelle, wo sie mit Wasser iibergossen wird'*.

Der orgiastische Zug der Festmanifestationen hat zu komparativen Spekulationen mit
dhnlichen Phinomenen im Altertum gefiihrt'*’, die temporir begrenzte Scheinherrschaft

wurde mit dem Verweis auf dhnliche »Restelemente« wie Tochtererbfolge auf Mytilene*'

142

und metronymische Anredeformen auf der Dodekanes™** als survivals gynaikokratischer

bzw. matriarchaler Herrschaftsformen gedeutet'*’. Wichtiger scheint, dal mit der Umkeh-
rung der Werte und der Vertauschung der Rollencodes ein Kulturtopos angesprochen wird,
der dem der »Verkehrten Welt« des Karnevals (z. B. mit seiner Geschlechtswechselverklei-
dung) dhnelt. Die Motivation ist allerdings eine konkretere: die Ehrung der Hebamme,
deren Hiinde iiber Leben und Tod von Mutter und Kind entscheiden konnen. Hier tritt

136 In Bulgarisch-Makedonien fehlt allerdings dieser phallische Zug.

137 Der einzig anwesende Mann ist der Musikant, der unter Schweigepflicht gestellt wird.

138 Dabei kann es auch zu Verkleidungen kommen.

139 Zu den einzelnen Brauchelementen auch K. A. Romaios, »Aoinéc hatpetes g @pduncs, Agyeiov Opaxixod ov
Twooixod xar Aavypapixod Onoaveod 11 (1944/45) S. 1-131, bes. S. 104 fF,, T. B. Tzounis, »Ta Bpefobdia g Ava-
Tohxng ®pdnncs, ibid. 22 (1957) S. 237—240, A. B. Kouleris, »HO7n »aw E0ipa tou ywplov Apgue tou Nopob
Podomnc, ibid. 5 35 (1971) S. 151218 bes. S. 1741F., M. Dede, »H pépo tne Mapic  Mrdpnwgs, ibid. 39 (1976)
S. 195—-208, K. Thrakiotis, »H ytopt] g Mrdunwc, ibid. 26 (1961) S. 347-352, Th. Daskalopoulos, »Eva mo-
odfevo 0o e Opdumg petaputepévo ot Moxedovia, ibid. 27 (1962) S. 353357, K. Kakouri, ITpoatobyzidés
Hoppés Tov ledrpov, Athen 1946, S. 1641, 1. I. Anastasiadou, »Deux cérémonies de travestissement en Thrace: le
jour de Babo et les Caloyeri«, L’Homme 16 (1976) S. 89—101, Chr. Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, Berlin 1969,
S.319, M. Arnaudov, »Babinden viiv Velingradsko«, Viiprosi na etnografijata i folkloristikata, Sofija 1980, S. 92—
100, G. Kraev, »Za smesnosto v babindenskata obrednost«, Muzikalni horizonti 1981/1—2, S. 104—110 usw.

140 So wird das Fest mit den Haloen, dem dritten Tag der Thesmophorien im alten Athen verglichen (Megas,
»EOpo g npéoac ™me pappics, op. cit., S. 534 1F.) oder auch die sagenhaften Amazoneninsel der Argonauten-
fahrt ins Spiel gebracht (Styk., »To Boefobdia«, Agyeiov Oparod I hwooixod xar Aaoypapixod Onoavgod 27,1962,
S.3571).

141 Die familienrechtliche Tochtererbfolge wurde zuerst vom franzdsischen Reisenden und Philhellenen P. A. de
Guys im 18. Jh. entdeckt (Voyage littéraire de la Gréce ... , Paris 1783, S. 447 1., dazu auch K. Simopoulos, Zévor
ra&ioudes oty EAdda 1700—1800, Athen 1973, S. 243).

142 Dazu M. G. Michailidis-Nouaros, Nouzxd é0wa ¢ vijoov KagrdQov tje Awdexavijoov, Athen 1926, S. 131 ff. Zur
Bibliographie D. Vagiakakos, »Xyedlaopo mept twv tonwvoplioy xat avlpwrwvouudy omovdonv ev EAMGSL 1833—
1962«, Abywd 67 (1963) S. 184—188 sowie N. Andriotis, »Die mittel- und neugriechischen Metronymica«, A#¢i
e memoire del VII Congresso Internazionale dei Scienze Onomastiche, Firenze/Pisa 1961, vol. 11, S. 59-66.

143 Megas, »EOupo ¢ nuépag ¢ pappies, op. cit., S. 534 . Solche Theorien brauchen heute nicht mehr wieder-
holt zu werden.
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das latente feminine Wertsystem, das dem patriachalen unterliegt, seine eintigige mani-
teste Herrschaft an. Mit dem Einsetzen der 6ffentlichen drztlichen Fursorge auch in den
Landgebieten ist dem einstigen Brauch seine Funktion genommen; er lebt in manchen
Gebieten als Frauenklub »Lysistrata« weiter'**.

3.2 Briiuche des Osterzyklus

Am Palmsonntag nach der Messe schlagen die Frauen einander mit Palm-, Weiden- oder
Lorbeerzweigen zur Férderung der Fruchtbarkeit oder fiir eine leichte Geburt'*. Von
besonderer Eigenart sind epirotische Dialog- und Fangspiele, die in den Ostertagen von
Frauen ausgefihrt werden. Hier seien zwei Beispiele aus dem Dorf Mazia (1972) ange-
fithrt:

Frauen bilden einen geschlossenen Kreis, eine steht innen, eine auflen. Die innen wirft
ein gekntipftes Tachentuch hoch, die andere schleicht sich von auflen an. Die Frauen
sprechen sie im Chor an: »Rumana, Rumana, liebe Rumana, wo gehst du hin?«**¢ — »Ich
will verreisen«. — »Wo gehst du hin? In die Fremde >« — »Zu meinem Freund geh ich«.
Ihr Freund (die Frau in der Mitte) sieht sie und ruft: »Da ist sie, da ist sie, sie kommt
mit Limmern spielend und tanzend mit Ziegen«. — Die Rumana sieht ihn ebenfalls und
stirmt in den Kreis, wird aber von den Frauen zurtickgeworfen. Dies geschieht solange, bis
sie eine schwache Stelle findet (die Frauen halten einander an den Hinden) und eindringt.
Die Frau, die an jener Stelle steht, muf} die folgende Rumana abgeben. Zuschauer sind
die {ibrigen Frauen, aber auch Minner, die sich in anfeuernde Zurufe ergehen'*”. Ahnlich
sportlich-agonalen Charakter haben auch die iibrigen Osterspiele™*®. Noch ein Beispiel aus
dem gleichen Dorf: Frauen bilden eine Reihe und halten einander an den Kleidern. Die
vorderste ist die »Mutter«. Im Abstand vor ihr steht der »Falke« und tut so, als grabe er mit
einem Stock. Dann erhebt er sich und sagt zur »Mutter«: »Gib mir einen Vogel«. — Mut-
ter: »Ich hab nicht viele, was soll ich dir geben ?« — Da versucht der »Falke«, die letzte Frau
der Schlange zu fangen. Die Schlange biegt und windet sich, um ihn abzuwehren. Gelingt
ihm der Fang, so gilt die Frau als seine Gefangene, und der Vorgang wiederholt sich. Die

144 Dazu M. G. Meraklis, O adyypovoc eMppindc Maixdc mormouds, Athen 1973, S. 6o ff. und P. Photeas, »H yovauxo-
npatio oty Bvkayavy) Podomng nan Néa Kevavn Eavine, I Zvurdoor Aaoypapias tov BopeosAadiros Xdipov,
Thessaloniki 1979, S. 675—680.

145 Anonymus, »To >Baryroytonnuatocs, Maovxéro 316 (24. 4. 1930, fiir Kardamyli in der Peloponnes), A. Th. Tsa-
knakis, »Enavopi«, Xpovixd te Xaludujc 17-18 (1969) S. 5—2009, bes. S. 117 (Makedonien), K. Chr. Siontis,
»Nooypopund Hrelpov, Hretpwrin) Eotia 14 (1965) S. 243—255,bes. S. 253 usw.

146 Der Text ist stark dialektalisch gefirbt.

147 1S 1676, S. 33 ff. Uber den Zusammenhang govpdva (Dickicht) zur Spielbezeichnung ist keine Erklirung
beigefiigt. Der Text nun auch bei Puchner, Aaiid Oéazpo oty EMdda xar ota Badxdvea, op. cit., S. 133 £.

148 Zum »Pferdeknecht« vgl. LS 1277 S. 5 fF, LS 1676, S. 37ff.und LS 992, S. 40f. Zum Dialogspiel der »Hinken-
den« LS 1676, S. 39 ff. Vgl. nun auch Puchner, Aaixd 0éarpo oryy EMdda rxar ora Bakwdvea, op. cit., S. 132 £, 134 1F.
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kiirzer werdende Schlange erleichtert ihm seine Arbeit. Gelingt ihm der Fang nicht, wird

eine andere Frau zum »Falken« bestimmt*.

3.3 Maibriuche

In Thrakien fahren die Frauen am 1. Mai ins Freie und wilzen sich auf den frischbesi-

ten Feldern*® oder rutschen mit erhobenen Rocken auf dem taunassen Gras*®!. Andeswo

knien die Frauen im Gras, ergreifen dreimal ein Grasbiischel und sprechen: »Der Verstand
in den Kopf und der Rausch in die Erde«'*?. Auch obszone Lieder werden abgesungen'®.
Im Raum Anchialos werfen die Minner vorher hélzerne Phallen in die Weinberge, damit
sie von den Frauen gefunden werden'*. Im Raum Nesebtir (Mesimvria) werden solche
hélzerne Phallen »Mai« oder »Maiholz« genannt, rot bemalt, mit Blumen geschmuckt
und herumgereicht'*®. Diese phallische Variante des Maibrauchtums bleibt auf den Raum
Thrakien beschrinkt. Im selben Bereich fiihren auch Frauen den Regenbittgang durch'®
oder bestatten eine phallische Lehmfigur in der Nihe von Wasser und beweinen sie (Re-
genmagie)">’.

3.4 Lidinos

Auf der Insel Agina wird am 14. September, dem Tag der Kreuzerhohung, von Frauen eine

anthropomorphe Puppe'®® hergestellt, die man /inidos (von ehvo = Vesperbrot) nennt,

159

mit Blumen geschmiickt, auf den Tisch gelegt und beweint'*”. Dann wird die Figur in

149 LS 1676,S. 35 1T

150 Anonymus, »I[Towtopayd otovg EmBatecs, Opaxxd 13 (1940) S. 332 (fiir Thrakien um 1850).

151 LA 1104 C,S. 91.

152 LA 186, S. (fiir Peristera in Bulgarisch-Thrakien). Auch unverheiratete Midchen kugeln sich dermaflen und
sagen: I, Mai, i, Mai — damit sie rasch heiraten (Chourmouziadis, gp. ciz., S. 327).

153 Th. P. Kiakidis, »Iotopla ZapponoBiov xou tov el EXvuhy Kowottwve, Opaxid 33 (1960) S. 3—147, bes.
S. 63 ff. Die gleiche Quelle gibt als Grund fiir dieses Frauenfest an, dafl die Minner zur Feldarbeit miifiten,
wihrend die Frauen noch keine Arbeit hitten.

154 LA 1104 B,S. 1,3, 12.

155 LA 1104 C, S. 159 und Megas, Zywjuaza, op. cit., H. 3, S. 121 ff. Damit steht in Zusammenhang auch die
Redensart: »Habt ihr den Mai (Maiholz) angefafit?«, die auf Kopulation anspielt (LS 1466, S. 63 fiir die Pelo-
ponnes).

156 Chourmouziadis, op. cit., S. 325.

157 german, germanco oder kalojan (scalojan), vgl. Puchner, »Primitividole und Idolbestattung auf der Balkanhalbin-
sel, gp. cit.

158 Die verschieden gekleidete, getreue Menschenimitation ist deutlich phallisch (vgl. die Abb. bei K. Kakouri,
»Dromena« Champétres. Le >Leidinos«, Hellénism Contemporain 10,1956, S. 188—212).

159 Der Threnos (abgedruckt bei R. N. Iriotis, »O Aetwog ev Avyivn«, Laographia 8,1921/25,S. 289-296, vgl. auch
Puchner, Aaixd Oarpo orqw EAdda xar ara Bakxdwa, op. cit., S. 69, in kiirzerer Form bei Ch. B. Lykouris, »O Aet-
Bdwoce, KijpuE e Aplvie 4, 1949, H. 33, S. 140ff. und Akwwsj 3, 1953, S. 53—56) weist darauf hin, daf} es sich um
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einen kleinen Sarg gelegt und den Kindern tibergeben'®. Diese tragen ihn zu seinem Grab
und setzen ihn zur Vesperstunde bei (Abb. 32). Beim Hineinwerfen der Erde spricht man:
Hoér auf, armer Mann, mit dem Vesperbrot — und dhnliches. Das Begribnis der Puppe
findet in grofler Ernsthaftigkeit statt™®!
Frauen-Thiasos haben die Forschung mit Elementen des Adoniskults in Zusammenhang
gebracht®
kultische Bezug nachzuweisen'®>.

. Aufbahrung, Funeralprozession, Lamentation und

. Mit Sicherheit ist allerdings nur der im Threnos angesprochene vegetations-

4. MATRONEN

Ebenso wie die Infantilisierung kann auch die Gerontisierung eines Brauches seinen

progressiven Funktionsverlust anzeigen'®*, oder aber eine markante Bedeutungsverschie-

bung165 . Gewohnlich aber genief8t die Greisin bevorzugte Stellung in den Lebenslauf-

briuchen'®. In besonderem Mafe gilt dies fiir die Totengebriuche'®’. So wird etwa die

eine Personifikation des Vesperbrotes handelt, das symbolisch fiir die Nachmittagspause der Sommerarbeiten
steht, die in diesem Zeitraum eingestellt werden. Ein dtiologischer Mythos erklirt ebenfalls, warum Lidinos nur
sechs Monate bei den Menschen sein konnte (Iriotis, op. cit., S. 289 ff.).

160 Kakouri (»Aaind Spopevo evetploacs, op. cit., S. 216 f.) hat mit Erfolg den Nachweis gefiihrt, dafl es sich ur-
spriinglich um ein Frauenfest handelte, das einen sekundiren Infantilisierungsprozef§ durchgemacht hat.

161 Nach anderen Berichten wird die Puppe auch zerrissen, oder Lidinos wird von einem Kleinkind dargestellt
(Kakouri, »Dromena« Champétres, op. cit., S. 188 ff.).

162 Zu der bisher genannten Literatur noch K. Deliganis, »O Aeidvoc ev Avyivne, Kijoo& e Arpivne 1 (1947) Nr. 8,
S. 7 ff. und allgemein, Megas, EMywixal coprai, op. cit.

163 Kakouri, »Aaiuc Spmpeva evetnplacs, op. cit., S. 224.

164 So wurden die Lazaruskalanda in Partheni auf Eubéa frither von Médchen gesungen, heute von einer Alten
oder Ortsfremden (LS 1458, S. 49£.). In Psari in Peloponnes zichen 2—3 alte Frauen mit einem Bliitenkranz
um und singen Lazaruslieder (LS 1788, S. 126).

165 Wie bei den Lazaruskalanda auf Psara, wo sich die alten Frauen nach dem Lazaruslied bekreuzigen, die Laza-
ruspuppe umarmen und kiissen (Spanos, p. ciz., S. 65 ff.). Auf die vegetationskultische Bedeutung wurde schon
verwiesen (vgl. auch Puchner, »Lazarus redivivus als osterlicher Blumenheld«, Akkommodationsfragen, op. cit.,
S. 6oft.).

166 Ausnahmsweise auch in den Jahreslaufbriuchen. So verkleidet sich bei den Vlachophonen im Pindusgebirge
am Pfingstsonntag abend eine alte Frau in Bliiten, Blitter und Zweige, wirft sich einen Netzschleier tiber das
Gesicht, hingt sich einen Wasserkiirbis um den Hals und tanzt, ein (phallisches) Holzstiick in Hénden, der
Reihe nach mit allen Minnern. Lasziver Gesang und Redensarten begleiten das nichtliche Fest (Megas, EAAy-
vixal eopral, op. cit., S. 2101F).

167 Zu den byzantinischen und neugriechischen Totengebriuchen vgl. in Auswahl: B. Schmidt, »Totengebriu-
che und Griberkultus im heutigen Griechenland«, Archiv fiir Religionswissenschaften 24 (1926) S. 281-318, 25
(1927) S. 62—82, N. G. Politis, »To xote tv tehevtnve, ~Aaoyoapixd Zbuusixra vol. 3, Athen 1931, S. 323-362,
D. S. Loukatos, »Aaoypapuad mept tehevtng evdeifeig maps lodvwn 1o Xovoootopw«, Exstjpls rov Aaoypaypiod
Agyeiov 2 (1940) S. 30-117, G. K. Spyridakis, »To xoctd tmv tehevtiy 0o teov Bulavtvéw ex tov ayohoymay
nyovs, Exempolc Erapeiac Bolaviway Zrovdew 20 (1950) S. 74-171 usw.
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Aufbahrung, Beweinung und Bestattung Christi am Karfreitag bei den nomadischen Sa-
rakatsanen von den alten Frauen der Zeltsiedlung durchgefiihrt. Da diese Kommunititen
keine Kirche besitzen, vertreten die alten Frauen die Funktion des Priesters. Von Kindern
wird ein schwarzverhiilltes Kreuz herumgetragen und die Marienklage gesungen. In einem
ruhigen Zelt versammeln sich in tiefer Trauer, das Gesicht mit schwarzem Schleier be-
deckt, die alten Frauen. Drei von ihnen stellen Maria, Martha und Magdalena vor. Sie for-
men die »Puppe des Heiligen«**®: ein Holzstiick wird mit Leinwand umwickelt, der Kopf
wird aus Stoftballen geformt und mit Kohle das Gesicht aufgemalt. Das Leichentuch wird
von einem Stiick durchlécherter Leinwand gebildet, das man iber den Kopf der Puppe
zieht. Die Figur wird auf einem niedrigen Tisch oder einer erhohten Ebene aus Steinen
unter den Ikonen aufgebahrt. Uber ihrem Kopf brennt ein Olliimpchen, das Ewige Licht.
Die drei Marien sitzen rund um das »Grab«, mit gesenktem Gesicht und herabgezogenem
Schleier; sie fasten den ganzen Tag, schweigen und weinen. Die einzigen Worte, die in
groflen Zeitabstinden zu horen sind, beziehen sich auf das Heilsgeschehen: »Sie haben
ihn ergriffen ...«, »Sie haben ihn verurteilt ...«, »Jetzt kreuzigen sie ihn« usw. Alle Bewoh-
ner der Hirde kommen im Laufe des Tages und beten den »Epitaph« an. Gegen Abend
kommen auch die Kinder mit dem Kreuz, und die Marienklage wird von einer der Frauen
gesungen. Die Theotokos wird die »Irdsterin« genannt, denn sie steht als Beispiel fiir alle
Frauen, die ihren einzigen Sohn verloren haben. Am Abend wird die Puppe zerstort, das
Holz weit weg in eine Schlucht oder in ein Gehoélz geworfen. Die Darstellung der Heiligen
Leiden geschieht in der Gewilheit der Auferstehung, und so sind es auch die alten Frauen,

die am Auferstehungstage als erste den Triumphruf »Xoto16¢ avéotn« erheben'®.

5. ZUSAMMENFASSUNG

Damit lassen sich die normativen Aspekte der Frauenrolle im besagten Raum in drei Ka-
tegorien teilen: Midchen, Frau und Gerontin. Das Midchen tritt erst mit einsetzender
Menstruation aus seiner verpflichtungslosen Praeexistenz der sozialen Unperson und be-
tritt mit den Umgangsriten des Frithlingsabschnittes die Bithne der Offentlichkeit. Ab
nun ist Ehr- und Verhaltenscode mit den Schlisselbegriffen Schande und Scham streng
festgelegt, aber auch die Zielbestimmung ihrer sozialen Existenz: die Hochzeit. Jungfern-
schaftsverpflichtung auf der einen Seite, potentielle Fekunditit auf der anderen. Heiratsun-
willigkeit wird als Rollenverfehlung geahndet (Spott iber die alte Jungfer), Schonheit, Ro-
bustheit, Fleift und Geschicklichkeit, aber auch die Aussteuer spielen auf dem offentlichen
Feld der Heiratsspekulationen als Selektionskriterien ihre Rolle. Die Hochzeitslieder ge-

168 O xobrhog Tov An — gemeint ist Christus (A. Hatzimichali, Zagararadvor, Athen 1957, S. 0€3").
169 Kakouri, Odvarog — Avdoraay, op. cit., S. 21 ff.
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ben diesen Kriterienkatalog in idealisierter Form wieder'’®. Alles ist hin auf die Hochzeit
orientiert, die nicht nur einen Hohepunkt im Leben des Midchens darstellt (Glick und
Zufriedenheit hingen von der Personlichkeit des Mannes ab, der in den Hochzeitsorakeln
daher auch hiufig »mein Schicksal« genannt wird), sondern auch einen Krisenpunkt fur die
Mikosozietit, denn die Regeneration von Familie und Dorfgruppe steht auf dem Spiel.
Das soziale Ansehen der verheirateten Frau'”! ist im allgemeinen an die maskuline
)12 Unkontrollierte

Sexualitit, die nicht im Dienste der Regeneration steht, wird als gefihrlich empfunden

Polyteknie gebunden (die Idealmutter im Volkslied hat neun S6hne

(die Witwe als unangesehene Person, Hexe oder Zauberin). Die weiteren Normsetzungen
der Frauenrolle betreffen Kindererziechung, Feldarbeit und Haushalt (das Haus, mit seinen
kritischen Symboleingingen Rauchfang/Herd und Schwelle/Tur wird als geordnete Welt
gegentiber der Natur als gefihrlichem, von Dimonen bewohntem Chaos empfunden). Ne-
ben der Mutterschaft ist die personliche Beziehung zum Ehegatten eher nebensichlich,
beide leben in getrennten Welten, unterhalten viel engere personliche Beziehungen zu ih-
ren Geschlechtsgenossen und treffen sich nur auf familidrer Ebene, wenn die Familie als
kleinste Sozialmonade angesprochen ist (Antagonismus, Ehr- und Prestigefrage usw.), hier
allerdings mit absoluter Solidaritit.

Die Gerontin, als Matrone in Wiirde und Weisheit von der Mikrosozietit geehrt und
geachtet, ibt wesentliche soziale Funktionen in Krisenperioden aus: in ihren Hinden liegt
das Heilwissen und die Volksmedizin, die Beziehung zum Ubernatiirlichen (aufer der
Kirche); sie ist wesentlicher Kulturtriger und Faktor der miindlichen Uberlieferung. Als
Grofimutter mit moglichst vielen Enkeln und auch Urenkeln hat sie ihre soziale Rolle
erfillt; gerontale Sexualitit gilt als licherlicher Verstofd gegen die Mutterschaftsnorm und
wird in grotesken Karnevalsszenen ridikulisiert'”?

Abschlieflend 14f3t sich also festhalten, dafd die Frauenrolle der traditionellen balkani-
schen Volkskultur, wie sie einem in den exklusiv femininen Riten entgegentritt, aber auch
aus anderen Untersuchungen evident ist, fast ausschlieflich mutterschaftsorientiert ist.

170 Zur Analyse der Hochzeitslieder vgl. vor allem M. D. Mirasgezi, Epevva oty djuotiej uag zolyon. A': O yduog,
Athen 1965.

171 D. V. Oikonomidis, »H xowwvirs 0om g EMnviSog, notd tve 0o tov Aeobe, Ezetypic 1o Kévrgov Egebvye
e EMapiajc Aaoypaplag 22 (1969—72) S. 75 ff. (mit dlterer Literatur). Speziell zum Volkslied M. Terzopou-
low/E. Psychogiou, »I"uvaixo — nowewvie oto Snpotnd toayoddi, Avnbéseic 17, S. 51-67. Weitere Literatur bei
Puchner, »Greek Folk Culture, op. ciz., S. 679 ff., 688 ff., 693 ff.

172 Z.B.in der Ballade vom »Toten Bruder« (Politis, Fxdopds, ap. cit., S. 140 Eingangsformel).

173 Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jabreslauf, op. cit., Index »Alte«, ders., »Schwank und >Porno-
graphie« im griechischen Karnevalslied«, Studien zum griechischen Volkslied, op. cit., S. 213 ff.






Kapitel 5

Altthrakische Karnevalsspiele und ihre
wissenschaftliche Verwertung

»DIONYSOS« IM LANDERDREIECK BULGARIEN — GRIECHENLAND
— TURKEI

Als der englische Archiologe Richard M. Dawkins', Leiter der British School of Athens,
spiterhin Erforscher der osthellenischen Dialekte? und Mirchensammler aus dem ostgrie-
chischen Inselbereich® 1906 im Journal of Hellenic Studies seinen Augenzeugenbericht einer
Brauchdeskription (mit Skizzen) der thrakischen Karnevalsszene unter dem Titel »The
modern Carnival in Thrace and the Cult of Dionysos« verdffentlichte, horchte die Fach-
welt, in Ethnologie, Volkskunde, Altphilologie und Archiologie damals fiir Ursprungsfra-
gen empfinglich, auf. Die Exkursion von Dawkins nach Hagios Georgios (in der heutigen
Europiischen Turkei gelegen) fundierte auf der Lektiire eines Artikels des griechischen
Dichters Georgios Vizyinos (1849 Viza — 1896 Athen)’, der 1888 in einer griechischen
Wochenschrift in Fortsetzungen eine Brauchbeschreibung aus seiner Jugendzeit im Stile
des sittenschildernden Provinzrealismus aus Viza (bzw. Bizye, der einstigen thrakischen
Kénigsstadt)® verdffentlichte und das Verkleidungszeremoniell direkt mit dem thrakischen
Dionysoskult in Bezug setzte”. Dawkins schopfte seine Kenntnis des Artikels jedoch aus

1 M. A. Alexiadis, »O Richard M. Dawkins xou 1 Sw8exnavnotonn haoyeaspio, dwddvy XIV (1985) S. 9—27 (mit
der einschligigen Bibliographie). Vgl. auch die Studien von R. M. Dawkins, »A Visit to Skyros«, The Annual of
the British School at Athens 11 (1904/05) S. 72 I, ders., »Notes from Karpathosc, ibid. 9 (1902/03) S. 176—210
und 10 (1903/04) S. 83—102, ders., »Notes from Sporades, Astypalaia, Telos, Nisyros, Leros«, iid. 12 (1905/06)
S.151-174.

2 R.M. Dawkins, Modern Greek in Asia Minor — A Study of Dialects of Silli, Cappadocia and Pharasa with Grammar,
Texts, Translations and Glossary, Cambridge University Press 1916.

3 R.M. Dawkins, Forty—five Stories from the Dodecanese, Cambridge 1950, ders, Modern Greek Folktales, Oxford
1953, More Greek Folktales, Oxford 1955.

4 Journal of Hellenic Studies XXVI (1906) S. 191-206. Wiederabdruck in W. Puchner, O I'sdpyog Bilbywds xat 70
agyaio Oéatpo. Aoyoteyvia xar Aaoyoapia oryy Abrjwa s unek exdx. Me 1) dquoatevan oAdringov tov xequévov Tov dupyrj-
parog-peretiuaros tov Bilonwod »Or Kaddyeoor xar iy Aazpeta tov Awvboov ev Opdrne, Athen 2002, S. 253-268.

5 Bibliographie zu Vizyinos in G. Valetas, »@okoyd oto Bilunvos, Thrakika VIII (1937) S.211-304 und K.
Mamoni, »BiBioypaspio I'. Bilonvod (1873-1962) — Avéndoto motfjparta and 10 yetpdyeapo >Avpwd, Agyeior
00 Opasxuxod I Awoorod xar Aaoypapixos Onoavpod 29 (1963) S. 209-334. Zu neuerer Bibliographie Puchner, O
Tehgyroc Bilonwdg, op. cit., S. 15 T,

6  S.Ioannidou, loropia ¢ Bi{bne Avaroduajc Opdie, Athen 1954.

7 G.M. Vizyinos, »Ot Kahdyegot xou 1 hatgeio tov Atovboov ev @pdon«, Efdoudc V (1888) Nr. 32 S. 3—-5,Nr. 33,
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einer postum verdffentlichten Zusammenfassung im »Thrakischen Jahrbuch« 18978 wo
der spielerisch-literarische Stil mit seinen Suggestionen und Ambivalenzen, seinen Iro-
nien und Aggressionen der Faktizitit einer volkskundlichen Fallstudie gewichen ist, und
die spielerische Inbezugsetzung der Brauchhandlung mit dem Dionysus-Kult nach dem
damals geltenden Kontinuititstheorem der offiziellen griechischen Staatsideologie, die
durchaus in der Schwebe und von vielfachen Ironien umwittert bleibt, als fundierte Theorie
erscheint’. Hitte Dawkins den Fortsetzungsartikel in seiner Originalfassung gelesen, die
spontane Thrakienreise wire vielleicht unter anderen Vorzeichen vor sich gegangen.

Wie dem auch sei, der englische Archiologe, ungliubig tiber diesen unverhofften Fund,
machte sich auf den Weg, die Angaben des thrakischen Heimatdichters zu tberprifen,
und ging schliefllich, obwohl er das Zeremoniell nicht mehr ganz vollstindig vorfand, in
seinen Schluffolgerungen noch weit iiber Vizyinos hinaus'®. Die Entdeckung von Sur-
vivals des Dionysuskults in siidbalkanischen Brauchriten war damals in vollem Gang''.
Dawkins selbst hatte im Jahr zuvor die Angaben seines englischen Kollegen, J. C. Law-
son, iber den Karneval auf der Insel Skyros, die in dem Annual of the British School at
Athens 1900 verdffentlicht worden waren'? durch Autopsie tiberpriift', und der ebenfalls
englische Archiologe A. J. B. Wace sollte in den folgenden Jahren im selben Periodikum
Studien verdffentlichen wie: »North Greek Festivals and the Worship of Dionysos«'4,
»Mumming Plays in the Southern Balkan«® u. a.’. Zu diesem Zeitpunkt lagen bereits
wichtige Brauchbeschreibungen von bulgarischer Seite vor, obwohl der Brauchkomplex
dort unter anderem Namen erscheint: in der noch literarischen Reisebeschreibung von

S.2-5,Nr. 34 S.5-8,Nr. 35 S. 6—9.Jetzt in kritischer und kommentierter Edition bei Puchner, O I's&)gyioc Bib-
o op. cit., S. 194—251. Dort sind auch die umfangreichen Auslassungen der zusammenhingenden postumen
Fassung gekennzeichnet.

8 Anonym in Opawx Exetjoic1(1897) S. 102—127. Refertiert und kommentiert auch bei G. A. Megas, EMyixal
eopral xar éOua T Aaijc Aatpsiag, Athen 1956, S. 96 ff.

9 Dazu nun Puchner, O I'edypyrog Bilonwdg, op. cit., S. 81-193.

10 Vgl. vor allem die Kritik durch K. A. Romaios, » Aainéc hatpelec tne @pduncs, Agyeior rov Opasnod I Awooixod
xar Aaoygapixod Onoavpod 11 (1944/45) S. 1-131, bes. S. 1201L, 127 ff. und K. Kakouri, dwwwarasd, Diss. Athen
1963, S. 49 .

11 Neben rein philhellenischen Schriften, die die neugriechische Volkskultur als direkte Fortsetzung der Antike
betrachteten, auch ernst zu nehmende wissenschaftliche Arbeiten zum Survival-Aspekt wie B. Schmidt, Das
Volksleben der Neugriechen und das hellenische Alterthum. 1. Teil, Leipzig 1871, ]. C. Lawson, Modern Greek Folklore
and Ancient Greek Religion, Cambridge 1910 u. a. Vgl. auch Kap. 24 des vorliegenden Bandes.

12 J. C. Lawsons, »A beast dance in Scyros«, The Annual of the British School at Athens 6 (1899/1900) S. 125 fF.

13 »A visit to Scyros«, gp. cit. Dawkins ist einer der wenigen Archiologen dieser Generation, die dem Studium der
neugriechischen Volkskunde treublieben (vgl. seine Studie »The recent study of folklore in Greece«, Folklore
1930, S. 121 ff. und vor allem seine bereits erwihnten Mirchen-Studien).

14 A.].B.Wace, »North Greek Festivals and the Worship of Dionysos«, The Annual of the British School at Athens 16
(1909/10) S. 232 fF.

15 A.]J.B. Wace, »Mumming Plays in the Southern Balkan«, ibid. 19 (1912/13) S. 248 fF.

16 A.].B.Wace/M. S.Thompson, The Nomads of the Balkans, London 1914.
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Rakovski 1857/58', als »Alte« (starci) bei Sivacov'®, in der Studie von D. Makedonski
1891 zu den kukeri®®, zum »kuker-Tag« bei Sivacev®, derselbe Brauch beschrieben auch in
der Studien von Dobruski 1900 zur bulgarischen »Archiologie«*', die »Alten« beschreibt
Kovagev 1900, wihrend der klassische Philologe Kacarov in der Einleitung seiner Aus-
gabe der Euripideischen »Bacchae« 1903 auch auf die ukeri zu sprechen kommt*® und
1907 eine vergleichende Studie zu den bulgarischen 4ukeri vorlegt®®; Fallstudien aus dem
Rhodopengebirge steuert 1907 Marinov bei®’, 1910 dann Kostov zu kukovi, kukeri und ba-
bugeri (auch in Griechenland unter diesem Namen bekannt)*®, aber erst der materialreiche
deutsche Artikel von G. Kazarow, »Karnevalsbriuche in Bulgarien« (1908) in dem angese-
henen Archiv fiir Religionswissenschaf?’” erfihrt eine internationale Rezeption (von Frazer
in The golden bough zitiert)*®, und dann vor allem M. Arnaudoffs Buch zu den bulgarischen
Festbriuchen 1917%. Zu diesem Zeitpunkt fehlen auch die griechischen Brauchbeschrei-
bungen nicht, die allerdings keine internationale Rezeption erfahren®’. Am meisten wurde
Dawkins’ Augenzeugenbericht gelesen und seine Schlufifolgerungen in die Theoriebildun-
gen zum Ursprung des altgriechischen Dramas ibernommen. Mit der Aufspaltung der
Kulturlandschaft Thrakien auf drei verschiedene Staaten und den mannigfaltigen Um- und

17 G.S. Rakovski, Gorski Piitnik, Sofija 1857 (Neuauflage P. Dinekov, Sofija 1958), ders., »Programa za folklorni
zapisi [Odessa 1858]«, Izbrani sucinenija, Sofija 1952, S. 66 f. Es handelt sich um die erste Beschreibung des
kukeri-Brauchs.

18 S.K. Sivacov, »Starci«, Sbornik na narodna umotvorenija, nauka i kniznina 111 (1890) S. 264 f. Kuker-Beschreibung
aus Rupcosko.

19 D. Makedonski, »Kukeri«, Periodicesko spisanije na bilgarskoto knizovno druzestvo 8 (Sredez) H. 37/38.

20 St. Sivagev, »Kukerov den v Malko Ttirnovsko, Odrinski vilaet«, Sbornik za narodna umotvorenija, nauka i kniz-
ninalV (1891) S. 273.

21 Dobruski, »Materiali po archeologija na Bulgarija«, Sbornik za narodna umotvorenija, nauka i knignina 16—17
(1900) S. 78-82.

22 Chr. P. Kovacev, »Obicaj »Starcic ot s. Arapova (Karlovsko)«, Shornik za narodna umotvorenija, nauka i kniznina
16-17 (1900) S. 10-11.

23 G. Kacarov, Uvod kiim » Bakchanki« ot Evripid, Sofija 1903, S. 3—10.

24 G. Kacarov, »Kukerite«, Periodicesko spisanije na bilgarskoto knizovno druzestvo v Sofija 68 (1907) S. 454—458.

25 D. Marinov, »Kukovi ili kukeri«, Izvestija na Etnograficeskija muzej 1 (1907) S. 21—28. Fallmaterial und Beschrei-
bungen aus Vetren, Aitosko, Srebren, M. Tiirnovo, Arapovo, Lozengrad, Burgas u. a.

26 St. L. Kostov, »Kukovi, kukeri, babugeri i pr. (Kak se maskirat po bulgarskite sela)«, Archiv na Ministerstvoto na
narodnoto prosvestenie I1, H. 1 (Sofija 1910) S. 351-357.

27 G. Kazarow, »Karnevalsbriuche in Bulgarien«, Archiv fiir Religionswissenschaft X1 (1908) S. 407-409.

28 J. G. Frazer, The golden bough, London 1911—20,Bd.8,S. 331 ff.

29 M. Arnaudoff, Die bulgarischen Festbriuche, Leipzig 1917, S. 25 ff.

30 A. Chourmouziadis, »ITegl Twv avaotevapiov xat cAhwy Tvév nopaddfwy ebipwy xout tpodbewve, Exfeorg e
xataordoews g Meydhne tov Iévovs ZoyMijc xard 1o gyolindv étos 1872—1873, Konstantinopel 1873, S. 4—29 (Neu-
druck im Agyeiov tov Opaxxod T hwooixod xar Aaoypapixod Onoavgos 26, 1961, S. 143—167, unter anderem tiber
den Kalogeros-Brauch im heute bulgarischen Kosti), Th. Lakidis, Ioropia ¢ enagyiag Bi{bne xar Mydeiag, Kon-
stantinopel 1899, S. 126, N. Politis, I Tapaddoe:c, Athen 1904, Bd. 11, S. 1264, Anm. 1.
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Aussiedlungen von Populationsschichten, aus denen sich die Brauchtriger zum Grofiteil
rekrutierten, kamen im Anschlufl an den Ersten Weltkrieg duflerliche traditionsdynami-
sierende und -auflésende Faktoren ins Spiel, und die Erforschung des Ritualphinomens
wurde zudem auf eine andere, zunichst rein nationale Basis gestellt®.

Das Zeremoniell, das im Griechischen die Bezeichnung alogeros®* und im Bulgarischen
kuker® trigt, weist in seiner ausgebildeten Form — nach der Beschreibung von Vizyinos**
(Dawkins’ Beschreibung ist nicht mehr so vollstindig)*® — folgenden schematischen Ablauf
auf: Verkleidung und szenisches Rollenspiel sind eingelagert in den Sammelumzug (den
Umzug von Haus zu Haus)*, die komplexe Szene, die man eine »riickgebildete dramati-
sche Vorstellung« genannt hat*’, findet am Kisemontag®® nachmittag auf dem Hauptplatz
statt. Dramatis Personae sind zwei fellverkleidete und glockengegiirtete Burschen, ka/logeroi
genannt, von denen einer einen phallusférmigen Stock, der andere einen Bogen hilt, mit
dem er Asche verschiefit, eine Alte (babo) mit Hocker und einem Kind aus Holz im Korb,
drei bis vier geschwirzte Zigeuner und ihre Frauen. Die Handlung setzt gestaffelt an ver-
schiedenen Orten und zu verschiedenen Zeitpunkten ein: 1. Die babo sitzt mit gekreuzten
Beinen im Gras und wickelt ihr Kind in die gestohlenen Unterkleider. Auf eine Frage hin

31 Wihrend sich die bulgarische und griechische Forschung mit auflerordentlichem Interesse des Brauchphino-
mens angenommen hat, liegt von tiirkischer Seite keine nennenswerte Arbeit vor.

32 Der Ausdruck bedeutet nicht »Monch«, wie manchmal irrigerweise tibersetzt wird (z. B. in der deutschen
Brauchbeschreibung von St. P. Kyriakides, Neugriechische Volkskunde, Thessalonike 1936, S. 24 f.), sondern ist
einfach eine Adjektivkombination des Wortes »geros« (der Alte). Ahnliche onomastische Kontaminationen
finden sich bei Verkleidungstypen in Thessalien (2abo-geros) oder im Pontusgebiet in Kleinasien (momo-geros).
Schon Vizyinos spielt in der ersten Fassung seiner Studie anfangs mit der Doppelbedeutung des Ausdrucks:
diese kalogeroi — »Mdonche« in Thrakien seien nicht in diinne Kutten gekleidete Diener der christlichen Religion,
sondern Anhinger der dionysischen, obwohl auch erstere des 6fteren dem Gott der Trauben huldigten.

33 K. A. Romaios leitet die kukeri von lat. cuculla ab (K. A. Romaios, »Aainéc hatpeiecs, gp. cit., S. 99), Georgakas
sieht darin ein verkiirztes xobxovog yépog, wobei der erste Ausdruck eventuell dem lat. cucurum entnommen
sein kénnte (D. I. Georgakas, »Etopohoynd xan onpactohoyiud, Agyeior tov Opanixot I kwooixod xar Aaoypa-
ot Onoavpod 12, 1946, S. 40—56). Vakarelski gibt an, der Stamm »kuk« bezeichne den maskierten Menschen
(Chr. Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, Berlin 1969, S. 3801t.).

34 Wie erwihnt ist die Beschreibung von Vizyinos keineswegs die erste griechischsprache, aber im Geflecht der
Variationen der Brauchhandlung vielleicht die »theatralischste« (Puchner, O I'edgyioc Bloyvdg, op. cit., S. 149—
166).

35 So findet er bereits die dabo-Szene und die Hochzeitstravestie eliminiert. Andererseits lassen sich beide Szenen
in anderen Karnevalsspielen hellenophoner Gebiete etwa hiufig nachweisen, so dafl der Vizyinos-Bericht aus
seiner Jugendzeit als authentisch angesehen werden muf} (Beispiele bei W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im
griechischen Jahreslauf und ibre Beziehungen zum Volkstheater. Theaterwissenschaftlich-volkskundliche Querschnittstu-
dien zur siidbalkan-mediterranen Volkskultur, Wien, 1977 [ Veroffentlichungen des Osterreichischen Museums fiir
Volkskunde XVIII] S. 210, 212,222,225, 2291F,237,254,269,271 f,, 282,285, 291).

36 Zu Begriff und Brauchmorphologie Puchner, op. ciz., Index (vgl. auch ders., Aaixd Oéarpo orpw EMdda xar ota
Bakwdvia. Zvyspuzi) ueréy, Athen 1989, S. 27 1%, 36 ff, 45 ff., 52 ).

37 N. Politis in Laographia 1l (1910) S. 47 Anm. 1.

38 Dem Montag der letzten Karnevalswoche (bulg. sirni ponedelni, griech. Kafapij Asvtépa).
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sagt sie, sie sei eine zu beklagende Mutter, denn ihr Kind sei ein Sieben-Monate-Kind; sie
kenne seinen Vater nicht und habe es aus Angst zu frith geboren. Mit ulkigen Worten und
Gebirden nimmt sie es aus dem Korb, streichelt, wickelt es, legt es an die Brust, zankt es
aus und schligt es. — 2. Zu gleicher Zeit wollen die Zigeuner eine Pflugschar schmieden,
aus verrostetem Blech. Man ziindet ein Feuer an, die Zigeunerin blist es an und fichelt mit
der Schiirze. Der Zigeuner geht voriiber und rempelt sie scheinbar unabsichtlich an. Sie
fillt auf den Riicken und schreit und schimpft. Der Mann bittet um Entschuldigung, wie-
derholt die Attacke aber sogleich wieder. — Die babo beschwert sich inzwischen, ihr Kind
sei plotzlich so grofl geworden, dal es nicht mehr in den Korb passe. Es habe furchtbaren
Appetit, habe schon sieben Brotlaibe gegessen und ganze Kelter voll Wein ausgetrunken,
mache sie ganz schwindlig mit seinem Geschrei, und jetzt fordere es auch noch eine Frau
von ihr. — Hier setzt 3. die kalogeros-Handlung ein: ein kalogeros, oftenbar das grofigewor-
dene Kind, beginnt eines der »Midchen« (sdmtliche Verkleidete sind Burschen) zu beldsti-
gen und holt es sich aus der Schar. Es schligt ihn auf den Riicken, aber er hebt es auf seine
breiten Schultern und kehrt im Triumph zurick. Es scheint jetzt vollig willig bei soviel
Minnlichkeit und folgt ihm verschimt. Sie gehen zur Hochzeit mit Musik, der Priester
und der Beistand (der andere kalogeros) fiihren die Hochzeitsparodie mit vielen lasziven
Scherzen und handfesten Obszonititen aus. Sie heben den Beistand hoch, bis er Brotlaibe
und ganze Kelter voll Wein verspricht. Dann geht er hinter dem Brautpaar her und par-
odiert ihren geheimen Wortwechsel und ihr verliebtes Getue. Es kommt zum Streit: der
Beistand wird zornig und zielt mit seinem Bogen auf den Briutigam, schiefit ihm Asche
auf den Kopf, und dieser fillt breitbeinig riicklings ausgestreckt zu Boden. Die Braut wirft
sich weinend auf den scheinbar Toten, doch am lautesten weint der zweite kalogeros selbst.
Er beginnt Grabgesinge zu psalmodieren (lauter Zoten), steckt dem Toten ein Holzstiick
zwischen die Beine und beweihriuchert ihn mit Kuhmist. Vier Minner heben ihn auf
und tragen ihn weg, um ihn zu begraben, doch schon nach zwei Schritten springt der
»lote« herunter und beginnt zu tanzen. — Die letzte Phase des dromenons findet in ernster
Atmosphire statt: der 6ffentliche Diener hat einen echten Pflug auf den Platz vor der
Kirche gebracht. Hier findet nun die Zigeunerhandlung ihre Fortsetzung. Sie bringen eine
echte Pflugschar herbei und richten ein neues, blumengeschmiicktes Joch ein. Die £alo-
geroi schreiten ernst voran und zichen den Pflug. Ihr Anfithrer hat einen Saatsack auf der
Schulter, fihrt den Pflug mit der rechten und sit mit der linken Hnad. Die a/ogeroi ziechen
eine zyklische Furche rund um den Dorfplatz (Abb. 12). Der Anfiihrer ruft mit verhaltener
Stimme: — Mége der Scheffel Weizen 10 grosia kosten! — Die Menge: Amen, mein Gott,
daf die Armen zu essen haben ! — Fiinf grosia der Scheffel Roggen! —Ja, mein Gott, damit
das arme Volk satt wird! — Drei grosia der Scheffel Gerste! — usw.>”.

39 Puchner, gp. cit., S. 225 ff. Zur Illustration der Tasache, dafl diese Beschreibung von Vizyinos nur eine Vari-
ante der Brauchhandlung des 19. Jh.s darstellt, vgl. einen Augenzeugenbericht aus dem ehemalig griechischen
anastenaria-Dorf Kosti (im heutigen Bulgarien): Hier war die Szene eingelagert in Sammelumziige, wobei jeder
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40

Bei Dawkins fehlt bereits die Szene mit der dabo und die Hochzeitsszene®. Der »tote«

Passant oder Zuschauer in den Schlamm geworfen wurde oder man machte ihm blof ein Schlammkreuz auf die
Stirn, wenn er den obolus fiir die »Schauspieler« bzw. 6ffentliche Zwecke bezahlt hatte. In einem anderen Umzug
versucht das Publikum, das »Midchen« zu kiissen, es wird jedoch von einer Burschengruppe bewacht. »Auf
einem Platz im Dorf hatten wir einen Pflugfithrer und einen Wagen mit zwei Ridern. Auf dem saflen die Ho-
noratioren. Es sammelten sich die Alten und zogen den Wagen an den Radspeichen nach hinten. Die Burschen
nach vorne und die Alten nach hinten. Die Burschen konnten den Wagen nicht in ihre Gewalt bringen. Sie
gingen und baten die Alten, den Wagen loszulassen. Der Pflugfiihrer sprach zu den Alten: — Die Kerle konnen
den Wagen nicht weiter ziehen, nur ihr die Alten, es geniigt, daf8 ihr den Wagen nicht nach hinten zicht, denn
es wird Nacht und wir wollen sien. — Da liefen die Alten den Wagen. Die Burschen traten ins Joch, fiinf links
und flinf rechts, um jenen Platz umzupfligen. Wir hatten auch einen K6nig. Der K6nig hatte das Kommando
und siite vor dem Wagen. Siend sprach er flegelhafte Sachen: —>Der Mais soll so dick werden wie die Briiste der
Kalogeros-Frau ... <, »Ameeen<. Die Zuckermelone soll aufplatzen wie ... der Kalogeros-Frau ... <, >Ameeenc.
»Die Gurken sollen werden wie das Glied des Kalogeros¢, »Ameeen<. Und andere solche flegelhafte Sachen
sagten wir an diesem Tag, denn da galt es nicht als Schande. Die Burschen, die im Joch standen, zogen den
Wagen, gingen und gingen, und wenn sie Frauen sahen, warfen sie sich bauchlings auf die Erde.. Da ging der
Konig hin mit seiner Pfeife voll Rauch, schlug sie mit dem Pfeifenkopf und sagte: — Zieht, Kerle, das soll Euch
genug sein. — Dann site der Pflugfithrer. Die Burschen zogen den Wagen und warfen sich wieder bauchlings
auf die Erde. Der Pflugfiihrer schlug sie mit der Peitsche. Er nahm Erde von dort, wo Frauen gesessen hatten
und schmierte es ihnen ins Gesicht. Die Burschen standen auf und zogen wieder und wieder fielen sie hin. Der
Pflugfiihrer site und sprach dhnliche Worte wie der K6nig: >Der Mais soll werden wie die Briiste der Kalogeros-
Frau, die Gurken sollen werden wie das Glied des Kalogeros, die Zuckermelonen sollen platzen wie die Hoden
des Pflugfiihrers ... <und andere solche Sachen« (D. A. Petropoulos, »Aaoypapind Kwoth Avatohudic @gdmngce,
Agyeiov tov Oparxad T hwaoxob xat Aaoypapinos Onoavgod 5, 1939/40, S. 225-298, bes. S. 282 ff,, Ubersetzung bei
Puchner, op. ciz., S. 2281). Die deftige Bildsprache agrarer Fruchtbarkeitssymbolik gibt hier eine véllig andere
Atmosphire, so dafl der Verdacht nicht ganz abzuweisen ist, dafl der thrakische Heimatdichter Vizyinos fiir das
Athener Lesepublikum eine »entschirfte« Variante erstellt hat.

»I saw none of this, but I was understood that the koritsia were the wives of the kalogheroi, and I was understood
that in the adjacent village of Dzakli such a mock marriage is performed with old baskets instead of crowns and
the burning of dirt for incense ...« (Dawkins, gp. ciz., S. 191 fF.). Zur Illustration der Variabilitit der Brauchhand-
lung sei noch eine Feldstudie aus Agia Eleni in Griechisch-Makedonien zitiert, wo die griechischen Flichtlinge
aus dem Bulgarien zufallenden Kosti nach dem Ersten Weltkrieg zur Ansiedlung kamen. Hier sind die Aus-
fithrenden des Brauches zugleich Anastenaria-Feuertinzer. Die Personen der Szene sind: der (Karnevals)Kénig,
der Konigssohn, der Zaumzeughalter (kapistras), die babo mit dem Sieben-Monate-Kind, die vier »Jungstiere«
vor dem Pflug, ihr Besitzer, der sie zihmt, die Zigeuner mit dem Tanzbir (immer weiblich), die »Gendarmen«
als Ordnungshiiter usw. Requisiten: ein zweirddriger Zugwagen fiir den Konig, die Seile fiir das Tauzichen, die
phallomorphe Lyra, die auf die geackerte Erde gelegt wird. Die Verkleidungskostiime sind im Detail festgelegt.
Am Dorfplatz nimmt der 4alogeros einen langen rufligen Ofen-Stock (zur Reinigung der Backéfen) entgegen,
dann beginnen die Sammelumziige der Masken von Haus zu Haus. Die Leute werden mit dem Ofenstock be-
schmutzt, die vorderen Glocken am Gurt der Verkleideten bekommen phallische Bedeutung. Auf dem (schlam-
migen) Dorfplatz erfolgt dann das Tauzichen der verheirateten und unverheirateten Minner um den Kénigs-
wagen; siegen die Burschen, so wird es ein gutes Jahr. Unter der Platane findet dann die Imitation der Pfligung
und Aussaat statt. Vier Burschen zichen den Pflug gegen die Sonnenrichtung. Beim Anblick von Frauen werfen
sie sich auf die Erde und beschmieren sich mit Schlamm. Der Za/logeros fiihrt den Pflug. Der Konig-Sdmann
wird mit dem Wagen umgesttirzt; sein Fall hat mantische Bedeutung fiir die kommende Ernte. Drei zyklische
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kalogeros wird hier allerdings gehiutet*" (ein archaisches Element dhnlich wie bei dem
Spiel vom »stinkenden Hund« im zypriotischen Bergland, wo auch das Fleisch des »Toten«
versteigert wird)*. Die Struktur des Sammelumzugs, der pompe®, der theriomorphen Mas-
kierung*, der Hochzeitstravestie*®, des Tod/Auferstehungs-Motives*, der Begribnispar-
odie*” und letztlich der rituellen Scheinpfliigung*® wurden nun in Beziehung zu analogen
Elementen des Dionysoskults gesetzt*’ und als Uberlebensreste desselben in Thrakien
gedeutet®®, ohne auch nur die zu byzantinischer und osmanischer Zeit iiberaus bewegte
Siedlungsgeschichte der potentiellen Brauchtrigerschichten im weiteren Hinterland von
Konstantinopel/Istanbul in Rechnung zu stellen®®. Dariiber hinaus erweist sich die Be-
schreibung von Dawkins fiir das gesamte Phinomenspektrum der kuker/kalogeros-Szene

Pflugfurchen werden gezogen, dann folgt die simulierte Aussaat mit obszénen Anrufungen, Wiinschen und
Epoden. Dann wird von den Zigeunern der Phallus in Form einer Lyra unter obszonen Pantomimen auf den
umgeackerten Boden gelegt. Der Zalogeros setzt sich in die Mitte des konzentrischen Kreises und geniefit Brot,
Kise und Oliven. Dann wird er zu Boden geworfen und »getdtet«. Riicklings schleift man den »Leichnam« iiber
die gepfliigte Erde. Sodann wird der »Tote« in einen Trog getaucht, was ihn gleich wiederbelebt. Er fithrt den
folgenden Tanz an (K. Kakouri, dwwvvaaid, Athen 1963, S. 31 ff., deutsch bei Puchner, gp. ciz., S. 229 fF.).

41 »... He then pretended to flay (y8éovw) the dead body, using for the purpose a kind of pick ... and also making a
show of sharpening a stick, as if it had been a knife. A wooden knife is sometimes used. Of this flaying Vizyenos
says nothing ...« (Dawkins, op. ci., S. 191 fF.).

42 Zu diesem interessanten improvisierten Karnevalsspiel Puchner, Aaixd 6éarpo oryy EAdda xar ora Bakxdwia, op.
cit., S. 135—140.

43 Zu diesem stehenden Strukturelement der gespielten Karnevalsszenen, das gleichsam den Nihrboden der Ent-
wicklung zu ersten Theaterformen hin bildet, vgl. weitere Beispiele aus dem Studbalkanraum bei Puchner, gp. ciz.,
S.98,104,140,1551, 159,166,174, 177,189,193, 205,225,229,236,246,2531.,283,289,291 und pass.

44 1bid.,S.203,210f.,217,225,263,271,274, 278, 280, 339 und Kap. 3 des vorliegenden Bandes.

45 Ibid.,S. 210,222,225%, 2371, 254,265, 269,272 und pass.

46 1bid.,S.187,199,225,239,243, 2461, 250,264,2661L.,269,272,2741F,277,279,286,2881., 291,299, 304, 307
und pass.

47 1bid.,S. 255,239, 241,267, 269 und pass.

48 Ibid.,S.154,204,225,232,272, 304 und pass.

49 Diese Diskussion wird vor allem von Dawkins (op. cit., S. 191 ff.), Liungman (W. Liungman, Traditionswande-
rungen Euphrat-Rhbein, Helsinki 1937, FFC 118-119, Bd. 1L, S. 768 1L, 7801E, 839 ff. und ders., »Das Kukerispiel
in Hagios Georgios und zwei damit zusammenhingende Namensreihen«, Byzantinisch-neugriechische Jabrbiicher
15,1939, S. 21—29), Romaios (K. A. Romaios, » Aaixéc hxtgeiecs, op. cit., S. 8ot 99 fF., 112 ff.), Megas (EMywural
sopral, op. cit., S. 96 ff. sowie ders., » Avaotevdpto wot €0 Toprvig Aevtépag eig 10 Kwoth xat e népté awtod
ywolo g Avatohnine Opdung«, Laographia 19,1960/61,S. 472—534, bes. S. 506 ff., 525 ff.) und Kakouri (dww-
awand, op. cit., S. 311E, 491F,, 93 ff,, 111 I, sowie dies., »\oind Spdpeva evetnoiugs, Ipaxtid g Axadyuiac Abqew
27,1952, S. 216 f.) gefiihrt. Zur Ausdiskutierung der Argumente Puchner, gp. ciz., S. 284 fF. Es ist bezeichnend,
daf kaum ein Argument unwidersprochen blieb, und daf}, wenn sich tatsichlich Ubereinstimmungen einwand-
frei erweisen lassen, diese tiberaus allgemeiner Natur sind.

50 Das survival-Konzept ist schon aus vielen der angefiihrten Titel zu erkennen.

51 Vgl. etwa O. L. Barkan, »Les déportations comme méthode de peuplement et de colonisation dans I'Empire
Ottomanc, Revue de la Faculté des Sciences Ewnamz’ques de I'Université d’Istanbul 11 (1953) No 1—4.
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sowie der hierhergehdrigen Szene des thrakischen ey oder »Hunde-Bey« (kdpet-bey)** als

52 Zur Illustration dieses Variationsnetzes der thrakischen Karnevalsszenen zwei Beschreibungen des »Hunde-
Bey«: 1) aus der Stadt Didymoticho im Linderdreieck Bulgarien, Griechenland und Europiische Tirkei im 20.
Jh. und 2) aus dem heute bulgarischen Dorf Ortakioi im 19. Jh. Der zwar von Bauern organisierte, aber von der
burgerlichen Kultur beeinflufite »Hunde-Bey« am Kasemontag in der thrakischen Grenzstadt Didymoticho
besteht im wesentlichen aus einem Maskenumzug: der Bey als komischer Richter — Schaffell, Stierhérner, Bart
aus Schafwolle, Halskette aus Zwirnsspulen, Pfeife aus Kiirbis mit brennendem Stroh, Holzstiick als Schreib-
feder, After des Esels, auf dem er verkehrt sitzt (Schandritt im byzantinischen Hippodrom), als Tintenfaf},
— verhaftet Leute, die sich freikaufen miissen usw., die schwangere Zigeunerin, die unter den Zuschauern nach
dem untreuen Vater ihres Kindes sucht, die Biuerin in dhnlichen Umstinden, zwei »T6chter« (Minner), die
»Zigeuner«, Dudelsackspieler, Gespenster, der »Arzt« mit seinen komischen Untersuchungen und Therapien, ein
judischer Kurzwarenverkiufer, die »Végel des Gliicks« (Horoskopverkiufer), die »Bérin« und der Birenfiihrer
usw. Von den rituellen Elementen ist nur die Scheinpfliigung am Hauptplatz geblieben (G. P. Efthymiou, »O
Kroméx Mnéng Advportetyovs, Agyeiov tov Opanod I Awaouxod xar Aaoypapixod Onoavgod 19, 1954, S. 153-160,
deutsch bei Puchner, gp. cit., S. 233 f.). Komplexer waren die Zeremonielle im bulgarischen Dorf Ortakioi am
Kisemontag: hier sind Bey und Richter verschiedene Personen. Der Bey ist der Festorganisator und Mizen, ein
Bauer ausgewihlt aus den ersten Familien des Ortes. In Festtracht mit Gefolge sitzt er auf einem Wagen, einen
groflen (Feld)Fruchteteller zu Fuflen. Beim Hausumzug sit er und wiinscht Prosperitit. Zu gleicher Zeit unter-
nimmt der berittene Richter in tiirkischer Kadi-Tracht seinen eigenen Sammelumzug; alles ist bei ihm riesig:
Bart aus Schafshaaren, Spielkette aus Zwirnsspulen, riesige Pfeife usw. Er verhaftet Leute, die sich freikaufen
missen, und priift in allen Geschiften Mafle und Gewichte und verteilt Strafen. Der Karneval garantiert ihm
Scheinobrigkeitsrecht, er besucht auch den Metropoliten, Biirgermeister, zivile und militirische Behérden (bis
1912 keinerlei Behinderungen von seiten der tiirkischen Behorden). Bei Zahlungsweigerung mufl man Stock-
hiebe hinnehmen, auch von Anschuldigungen kann man sich freikaufen und in einer Versteigerungsaktion den
Ankliger selbst beschuldigen. Ein weiterer Umzug besteht aus den »Arabern, die die Zadina in rotem Hoch-
zeitskleid begleiten und vor dem zudringlichen Publikum beschiitzen. Am Nachmittag trifft man sich bei der
Tenne auflerhalb des Dorfes. Der Richter wird vom Pferd gerissen und sein Fall hat mantische Bedeutung. Dort
erfolgt auch das Scheinpfligungs-Zeremoniell und die Wettkimpfe. Zwei »Araber« treten ins Joch, die kadina
fihrt die Pflugschar, der Bey sit. Die Leute wollen ihm den Saatkrug entreiflen, die Araber schlagen mit ihren
Holzschwertern zu. Endlich gelingt es, den Bey umzuwerfen: Lage und Richtung des umgefallen Saatkrugs hat
ebenfalls mantische Bedeutung fiir die Ernte des kommenden Jahrs (riicklings — gutes Jahr). Dann folgen fiinf-
kampfartige Agone mit Jury: Weit- und Dreisprung, Steinwurf, Lauf, Ringkampf. Am Lauf nehmen nur die 4a-
dina und ein Araber teil; sie gewinnt immer durch List (frither Pferderennen). Im Ringkampf messen sich viele
Paare. Zuletzt tritt der Araber und die 2adina an: nach hartem Kampf wirft er sie auf den Riicken und »schwin-
gert« sie vor aller Augen (vgl. die Maximo-Episode im Epos von »Digenes Akrites«). Die Siegespreise werden
verteilt, der neue Bey fiir das nichste Jahr gewidhlt (N. Rodooinos, »Ané ta é0upa ¢ matpidog pov Opténot
(ASplovovnorewe)«, Thrakika 13,1940, S. 311-320, deutsch bei Puchner, op. cit., S. 234 fF.). Weitere Quellen und
Beschreibungen: D. Petropoulos/S. Karakasis, unveréffentlichte Handschrift des Volkskundearchivs der Akade-
mie Athen Nr. 2343, Raum Orestiada 1960, S. 448 f,, L. Svinou, i4id. Nr. 2374, Valtos im Raum Orestiada 1959,
S. 127, Anonym, »Aaoypuptud Movgoxinoiov Advportetyovs, Thrakika 44 (1970 S.217-274, bes. S.238f.,
E. Grammatikoglou, » Aaoypagud ITubBiov Advpotelyov, ibid. 43 (1969) S. 180203, bes. S. 192f., Anonym,
»Aaoypapind KovgoBodvov Advpotelyous, ibid. 43 (1969) S. 222-258, bes. S. 248, Anonym, »Melétn and
Cwn v xatolnwy Tou Mixgol Aegeiovs, ibid. 42 (1968) S. 105—110, bes. S. 108 usw.
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zu eng. Das dokumentieren sowohl bulgarische Quellen (Arnaudov 1920, Stoilov 1926,
Slavejkov 1924, Konstantinov 1927°¢, Vakarelski 1935, 1938, 1943”7, Danev 1947°%, Kaca-
rova-Kukudova 1955%, Angelova 1956, Ttipkova-Zaimova 1960°%!, Petrov 1963%, Zlatkovs-

kaja 1967, Kacarova 1970, 1978%, Vassileva 1974, Tichova 1975, Koleva 19777 usw.)®,

53 M. Arnaudov, »Kukeri i rusalii«, Sbornik za narodni umotvorenija i narodopis 34 (1920) S. 1—244. Es handelt sich
um eine grundlegende Studie mit umfassender Bibliographie, die die Zusammenhinge mit der dionysischen
Religion betont. Brauchbeschreibungen aus den Kreisen Silistra, Tutraka, Burgas, M. Tturnovo, Lozengrad, Bu-
nahisar, Viden, aus der Dobrudscha und Bessarabien.

54 A.P. Stoilov, »Folklor viiv v.»>Maritza< (1878-1885)«, [zvestija na narodnija etnografski muzej v Sofija 4 (1926) H.
I—4.

55 R.Slavejkov, Biilgarski narodni obicai i vjarvanija, Sofija 1924, S. 26—28.

56 N.Konstantinov, »Igrata na >starcic v Trakija (v s. Kavaklija, Lozengradsko)«, Trakija 4 (1927) H. 231.

57 Chr. Vakarelski, »Bit na trakijskite i maloaziatski bulgari«, Trakijski sbornik 1935, S. 427—433; u. a. kukeri-Spiele
bei thrakischen und kleinasiatischen Bulgaren. Ders., »Starinnite elementi v bulgarskite narodni obicai«, Prez
vekovete, Sofija 1938, S. 270—271; kukeri-Maskierungen als altertimliches Element. Ders., »Karnaval skukeri«,
Biilgarskite praznicni obiéai, Sofija 1943, S. 37—41.

58 G.Danev, »Kukeri i kukerov den v s. Bojanovo, Elchovska okolija«, Bilgarski narod 11 (Sofija 1947( H. 1, S. 26—
29.

59 R.Kacarova-Kukudova, Biilgarski tancov folklore, Sofija 1955, S. 63 f.

60 R. Angelova, »Teatuir v Zivota«, Teatsir (Sofija 1956) H. 4, S. 5964 behandelt Lebenslaufriten unter theatra-
lischem Aspekt, u. a. auch die kukeri. Vgl. auch dies., »Les masques populaire bulgares«, Schweizer. Archiv fiir
Volkskunde 63 (1967) S.226—239 (R. Wildhaber [ed.], Masken und Maskenbrauchtum aus Ost- und Siidosteuropa,
Basel 1968, S. 100-113).

61 V. Tupkova-Zaimova, »Svedenija za srednovekovi kukerski igri v Silistrensko«, Ezikovedsko-etnografski izsled-
vanija v pamet na St. Romanski, Sofija 1960, S. 705—708 (Nachrichten tiber mittelalterliche [=tiirkenzeitliche]
kuker-Spiele im Raum Silistra).

62 P. A. Petrov, »Kukeri v s. Piidarevo, Burgasko«, Sbornik za narodni umotvorenija i narodopis 50 (1963) S. 345-368
(Fallstudie aus dem Dorf Puidarevo im Kreis Burgas).

63 T.D. Zlatkovskaja, »O proizchozdenii nekotorich elementov kukerskogo v bolgar (k voprosu o frakijskich tra-
dicijach u narodno jugo-vosto¢noj Evropi)«, Sovjetskaja Etnografija 1967, H. 4, S. 31—46 (zu den Wurzeln des
kuker-Brauchs im Dionysoskult mit reicher Bibliographie).

64 R. Kacarova, »Kukeri v s. Vresovo, Ajtosko, i v s. Asparuchovo, Provadijsko«, Izsledvanija v éest na akad. M.
Arnaudov, Sofija 1970, S. 433—454 zu bulgarischen Fallstudien rezenter Brauchentwicklung. Dies., »Dervisic,
Biilgarsko muzikoznenija 4 (1978) S.73-96 zu einer kuker-Variante aus Lesicevo im Gebiet von Pasardzik.

65 M. Vassileva, »Kalendarni praznici i obi¢ai — kukovden (Kukerovden)«, Dobrudza, Sofija 1974, S. 320-322.

66 B.Tichova, »Obicai i obredi v Karliik«, Rodopi 1975, H. 2, S. 12 f. (Fallstudie zum kuker-Brauch).

67 T. Koleva, »Bolgari«. Kalendarnie obicai i obrjadi v stranach zarubeznoj Evropi. Verenni prazdniki, Moskva 1977,
S.69-111 (zu Kalenderbriuchen bei den Bulgaren).

68 Spitere Studien gehen bereits gezielt auf Details ein: z. B. L. Mikov, »Kiim problema za tipologijata na material-
nata kultura v obreda«, Folkor, ezik i narodna siidba, Sofija 1979, S. 126—134, bes. S. 131 zu den Auker-Spielen in
Sudostbulgarien im Rahmen der Typologisierung der Materialkultur in Bulgarien, oder G. Michailova, »Kiim
problema za semantikata na vestite v patriarchalnija svjat na Bulgarinac, iid., S. 117-125, bes. S. 123 zu den
kuker-Spielen als burschenbiindische Organisationsform. Ahnliche Studien erscheinen auch bei Gelegenheit
der Folkore-Festivals, z. B. M. Benovska, »Praznik na kukerite i survakarite«, Balgarski Folklor 3 (1977) H. 3,
S. 63-66 berichtet iiber das VI. Kuker-Festival am 16. 1. 1977 mit 46 Gruppen aus ganz Bulgarien. Zugleich
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als auch ruminische (Vulcanescu 1960, Flegont 19657, Pop/Eretescu 19677", Popescu-
Judetz 1970"%) und griechische (Petropoulos 1939/40”%, Megas 19377, Petropoulos/Ka-

rakasis 1960”°, Moutlia 19567¢, Manakas 1959”7, Efthymiou 19547%, Rodooinos 19407,

8%, Svinou 1959®', Papachristodoulou 1966, Tsakiris 1969*%, Kourtidis

)86

Loukatos 193

1938/39%, Kakouri 1946% usw.)®. Aus diesem umfangreichen Vergleichsmaterial geht

findet eine Konferenz mit Thema »Traditionalitit und Modernitit der Kuker-Spiele« statt, mit Beitrigen wie
von M. Cerkezova iiber Kukerbriuche und ~masken in der Volkstradition, St. Dzudzev tiber die Aukeri als Triger
von Spuren altthrakischer Musikkultur, D. Stibotinova zu den ukeri in Silistra, G. Kraev zu den kukeri zwischen
Tradition und Modernitit usw.

69 R.Vulcanescu, »Mistile cucilor«, Studii si Cercarii Istituta Artei 7 (1960) S. 159—167 (ruminische Fallstudie zum
cuci-Brauch, der auf die Aukeri zurlickgeht, aber zemeronielle Riickbildungen aufweist).

70 O. Flegont, Storia Teatrului in Roméania, vol. 1, Bucuresti 1965, S. 63 f. Die ruminische Theatergeschichte be-
riicksichtigt gezielt auch die theatralischen Vorformen in der Volkskultur.

71 M. Pop/C. Eretescu, »Die Masken im ruminischen Brauchtums, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 63 (1976)
S. 162—176 (R. Wildhaber [ed.], Masken und Maskenbrauchtum aus Ost- und Siidosteuropa, Basel 1968, S. 36—50),
S. 171 tiber die cuci und die kukeri-Spiele sidlich der Donau.

72 E.Popescu-Judetz, »Pageant of >cucic at Shrovetide in Romaniac, Viltis 28 (1970) no 6, S. 4—7.

73 Petropoulos, »Aaoypapid Kwot Avatohung @pdune, ap. cit., S. 282 ff.

74 G. A. Megas, unveréffentlichte Handschrift aus dem Volkskundearchiv der Akademie Athen Nr. 1104 D, mit
volkskundlichen Augenzeugenberichten aus dem heute bulgarischen Dorf Kosti 1937, S. 1—36 Interviews mit
Fliichtlingen, u. a. iber den £alogeros-Brauch im 19. Jh.

75 Petropoulos/Karakasis, gp. cit.

76 M. Moutlia, »®pauxd 707 %< 0o Tov ywerod Metafddec, Avaovyxpdmoc I11/3 (27) (1956) S. 45 £.

77 D.Manakas, » Aooygapiud (Adupotelyov)«, Thrakika 31 (1959) S. 255—282, bes. S. 269 ff.

78 Efthymiou, op. cit.

79 Rodooinos, gp. cit.

80 D. Loukatos, unveréffentlichte Handschrift des Volkskundearchivs der Akademie Athen Nr. 1152 mit Material
aus Thrakien, 1938, S. 21.

81 L. Svinou, ibid.,Nr.2374,S. 1111l

82 P. Papachristodoulou, »H ®@dun and ta mokd mokid: ypovie. @pond peketpato, Agyeiov tov Opaxixod I hwo-
ool war Aaoygapixot Onaavgod 32 (1966) S. 266—406, bes. S. 333.

83 A.Tsakiris, »Aaoypapud Advpoteiyous, Thrakika 43 (1969) S. 146—167,bes. S. 150f.

84 K. G. Kourtidis, »Ta Avootevdptor o 1 oxuhodevtépo 1 Stovuotaxad nopadooels ewg v Opdunve, Agyeiov tov
Opaxnod I hwooinod xar Aaoyoapixod Onoavgod 5 (1938/39) S. 9o—95 (Ruckfithrung der anastenaria und des kalo-
geros-Brauchs auf dionysische Traditionen).

85 K. Kakouri, I'goatoyuéc poppéc tov Oedroov, Athen 1946, S. 152 1.

86 Neuere Feldstudie z. B. von K. Kakouri, »®gauxd Spopueve oty dotorn woo, [paxtxd tov B’ Zvurosiov Aa-
oypaypiac tov Bopewsidadinod Xcgov, Thessaloniki 1976, S. 113-126 (S. 117 ff. Interpretationsfragen zu ilteren
Brauchberichten, S. 120 4uker in Brodivo und Lankadas, S. 121 kalogeros in Meliki Griechisch-Westmakedo-
nien, S. 121 f., Képek-Bey im Evros-Gebiet bis zum 1. Weltkrieg eine verkleidete Frau als Bey), dies. »E0upa
aypoTING paryelag oe eMAvind @ panoywotas, Ilpaxtid tov I Zvuroaiov Aaoypapiag tov BopstoshMadiros Xapov,
Thessaloniki 1979, S. 281-299 (Autopsie-Berichte und Studien zur Scheinpfliigung mit besonderer Bertick-
sichtigung des £alogeros und kipek-bey), L. Drandakis, »To ¢0ipo tov Kakoyégov oto ywetd Meliny tov Nopod
Hyoabiock, ibid., S. 233253 (Autopsiebericht aus dem Dorf Meliki 1976—77) usw.
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eindeutig hervor, daf} zur thrakischen Karnevalsszene auch die Institution des Faschings-
konigs mit Scheinobrigkeitsrechten (als Richter®” usw.) gehort, sowie seine symbolische
Totung (Wagen-Umstiirzen, Verbrennung seiner Kopfbedeckung, In-den Flul-Werfen
usw.), Tier-Verkleidungen (Kamel®, Tanzbir®), inszenierter Brautraub®, Ringkimpfe®,
die Arztfigur mit lustiger Untersuchungs- und Therapie-Szene®® und anderes mehr. Bei
den ausgesiedelten Populationsteilen hat das Zeremoniell noch neue Anreicherungen und
Erweiterungen erfahren®.

Die empirische Braucherfassung ist mit Dawkins’ Deskription also nur sehr unge-
niigend durchgefiihrt™, was natiirlich seine Konsequenzen fiir den methodisch duflerst
gewagten Versuch zu den dionysischen Grundlagen des altgriechischen Theaters hat™.

87 Gerichtsspiele sind vor allem auf der Dodekanes und den der kleinasiatischen Kiste vorgelagerten Inseln an-
zutreffen (Puchner, gp. ciz., S. 252 fF.), aber auch im Zentralbakan, auf Zypern, in der Peloponnes und auf den
Jonischen Inseln (vgl. jetzt W. Puchner, »Improvisierte Gerichtsspiele und karnevaleske Schauprozesse in der
Volkskultur des Zentralbalkans und des hellenophonen Mittelmeerraums«, Siidost-Forschungen 63/64, 2004/05,
S.211-231).

88 Dieser Verkleidungstyp wird in Thrakien d2amala genannt (vgl. Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 386).
Deskriptionen des Umzugsbrauches bei D. Ktenidis, » Axoypapud otoryeio 1w natoixwy tov yweiov Govplov,
nepupepeloc Adupotetyov«, Thrakika 43 (1969) S. 107-145, bes. 140fF. Kamelverkleidungen finden auch am Vortag
des HI. Demetrios (26. Oktober, Sommerschlufl, Saattermin) in Thrakien statt: K. Veikou-Serameti, »Emdtecs,
Agyetov tov Opaxinod I hwoarxod xar Aavyoapixos Onoavpos 26 (1961) S. 181-329, bes. S. 204 ff. Vgl. zur d2amala in
Thrakien auch G. Megas, »Zntpota eAvinng heoypaspiocs, Exetpois tov Kévigov Aaopoapias 194549, S. 154,
ders., EMywiral sograi, op. cit., S. 24 ff. Dzamala wird auch ein Klapperinstrument in Thrakien genannt, das das
durch Schnurzug bewegliche (die Umstehenden »beifiende«) Maul der Kamelverkleidung nachahmt und bei den
Zwolftenkalanda als Ratsche gebraucht wird (F. Anogianakis, EMywixd yovound doyava, Athen 1976, S. 9o).

89 Zur arktomorphen Tierverkleidung in Thrakien Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 386, D. K. Vogazlis,
»HOn, 0tpa xar mpoinderc twv EXvov Bopetobpaxamv wg xat twv ouvoinwy toug Bovkydpwv«, Agyeiov rov
Opaxnod I Awooinod xar Aaoypapinod Onoavpos 21 (1956) S. 177234, bes. S. 228 ff. Die Birin (immer weiblich
gedacht) tritt zusammen mit dem Zigeuner in der Funktion des Tanzbirenfiihrer auf. Ihre Berithrung sowie ihre
Pelzhaare gelten als therapeutisch.

90 Vgl. die Literatur bei Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 237 F.

91 12id.S. 102, 1471, 224, 2321, 236 und pass.

92 Ibid.,S 207,2111, 2151, 2181, 221 1%, 234,237 1, 2401, 243,245, 248f.,251,266,269,2711, 274,276,287,
304 und pass. In Ubersicht W. Puchner, H uoppsj 700 prazpos ato veoshamid Géazpo, Athen 2004, S. 49-67.

93 Das ist z. B. der Fall bei der Brauchbeschreibung, die K. Kakouri 1963 in Agia Eleni in Stitdmakedonien verdf-
fentlicht (dwovvoiasd, op. cit., S. 33—46).

94 Dieses Faktum wurde vor allem von der griechischen Forschung stark kritisiert (Kakouri, gp. ciz., S. 49 ff., K.
A. Romaios, gp. cit., S. 127 1.). Letzterer hat sich auch vehement gegen die von Nilsson vorgetragenen Thesen,
soweit sie auf dem Dawkins-Bericht fundieren, gewandt. Vgl. nun auch Puchner, O I'edpyroc Bilbyvdg, op. cit.,
S.1r1-148.

95 Dazu besonders Romaios, op. cit., S. 127 ff. Dazu kommen natiirlich noch grundsitzliche Bedenken der Ver-
gleichbarkeit des rituellen gruppengebundenen Dromenons mit dem individualschopferischen Kunstwerk des
Dramas. Die Komparabilitit kann sich nur auf die hypothetischen Frithstufen der Dramenentwicklung be-
ziehen, die man aber selbst in konkreter Weise wieder nur aus den Dramen hypostasieren kann (zur Kritik der
»ethnologischen« Methode allgemein: A. Lesky, Die griechische Tragodie, Stuttgart 1968, S. 47). Zur Kritik dieser
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Dawkins’ Schlufdfolgerungen folgend wurde die Szene zur Erhellung der dunklen Phasen
der Ursprungsgeschichte des altgriechischen Dramas herangezogen, also fiir die vorthes-
pischen Entwicklungsphasen der Tragddie und fiir die prae-aristophanische Komédie:
der Tenor der Forscher, die fast durchwegs der sogenannten Englischen Archiologischen
Schule angehéren, Farnell®, Ridgeway’”, Harrison’®, Murray’®, Cornford'®, Guépin'®!
usw., geht dahin, hier ein missing /ink in den diirftigen Quellenangaben zur altgriechischen

102

Theaterentstehung'® gleichsam noch in vivo gefunden zu haben, oder um es mit Nilsson

auszudriicken: »Wenn wir jene alten Spwpeva des Dionysoskultes uns veranschaulichen
wollen, so wird der lindliche Karneval von Vizye ein in der allgemeinen Erscheinung und
Stimmung ... viel getreueres Bild geben, als das von der Kunst und Dichtung verklirte
Minadentum«'®,

Dieses Parallelisieren von ethnologischen Phinomenen mit altgriechischen Entwick-
lungsformen wurde vor allem von Wilamowitz-Moellendorff'®, Pickard-Cambridge'®®
und Albin Lesky'* kritisiert. Zum konkreten Fall bemerkt Albin Lesky: »Die von den
englischen Forschern in Thrakien, Thessalien und Epirus aufgenommenen, noch lebendi-
gen Briuche mit der Darstellung einer Hochzeit, der Totung und Wiedererweckung des
Brautigams fihren moglicherweise antikes Gut mit sich, wenn das auch unsicher bleibt.
Man versteht es, daf} derartige Begehungen den Gedanken nahelegten, hier den Ursprung
der Tragédie zu suchen, und doch fiihrt dieser Weg nicht weiter. Im Wesen solcher Dro-
mena liegt es, daf} sie in ihren Grundziigen stets gleich bleiben miissen, denn eben die

Genauigkeit der Wiederholung sichert auch die Wiederkehr ihrer Wirkung. Wohl ist es

Kategorie von Komparation tiber Zeiten und Riume hinweg, um die prae-thespischen Entwicklungstufen des
antiken Dramas zu erhellen vgl. W. Puchner, Ocwpla rov Aaixod Oedrpov. Kornirés nagatnprjoeis oto pevetind xaidina
¢ Oeazpurjc ovumeppopds tov avlpdmov, Athen 1985 (Laographia, Beiheft 9), S. 8o ff. mit der einschligigen
Bibliographie.

96 L.R.Farnell, Tbe Cults of the Greek States, 5 vols, Oxford 1896—1909,vol. 5,5. 106 ff.,237.

97 W. Ridgeway, The Origin of Tragedy, Cambridge 1910, S. 16 ff.

98 J. Harrison, Epilegomena to the studies of Greek religion and Themis, New York 1962 (Cambridge 1912)
S.XXXVIIIfE, 332 f.

99 G. Murray, »Excursus on the ritual forms preserved in Greek Tagedy«, in J. Harrison, Zhemis, Cambridge 1912
(New York 1962) S. 341362, bes. S. 341 .

100 F.M. Cornford, The Origin of Attic Comedy, London 1914, S. 62 ff.

101 J.-P. Guépin, The Tragic Paradox (Myth and ritual in Greek tragedy), Amsterdam 1968, S. 1181,

102 Zur Kritik der hellenistischen Quellen und der neuzeitlichen Theorien zum altgriechischen Dramenursprung
vor allem H. Patzer, Die Anfinge der griechischen Tragodie, Wiesbaden 1962 und H. Gondek, Die Wurzeln des
antiken griechischen Dramas in der antiken griechischen Volkskultur, Diss., Wien 1969.

103 M. Nilsson, »Der Ursprung der Tragodie«, Neue Jahrbiicher fiir das Klassische Altertum XXVII (1911) S. 609—696
(Opuscula selecta,vol.1, Lund 1951, S. 65-145,bes. S. 140f).

104 U.v. Wilamowitz-Moellendorff, Einleitung in die griechische Tragédie, Berlin 1921.

105 Besonders in seiner Kontroverse mit G. Murray. Vgl. A. Pickard-Cambridge, Dithyramb, Tragedy and Comedy,
Oxford 1927 (1962, bes. S. 126 ff.).

106 Lesky, op. ciz.
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anderswo zu beobachten, da sich um das feste liturgische Drama mimisches Beiwerk
rankt, das dann selbstindig weiterwichst; der griechische Kult gibt nur jedoch keinerlei
Handhabe zu solchen Vermutungen«'?””. Vom rituellen Ursprung der Tragédie, wie ihn G.
Murray'® und G. Thomson'® vertreten haben, ist auch Eduard von Winterstein in seiner

psychoanalytischen Genesetheorie der altgriechischen Tragédie tiberzeugt™, in der auch

die thrakische Karnevalsszene ihren illustrativen Platz einnimmt!*®.

Ohne auf die Kontroversen zwischen ethnographischer und philologischer Schule bzw.
die einzelnen Theorien zur Tragodien- und Komédienentwicklung einzugehen''?, sei fest-
gestellt, daf} ein Teil der bulgarischen und griechischen Forschung die These vom antiken
Ursprung der thrakischen Karnevalsszene akzeptiert hat, wihrend sich ein anderer Teil
insbesondere der neueren Forschung gegeniiber den unilinearen Kontinuititsanspriichen
modifizierend verhilt: so treten etwa auf bulgarischer Seite M. Arnaudov'®?, P. Petrov''*,
T. D. Zlatkovskaja'*®, St. Karakostov'*® u. a. fiir die altthrakische Abkunft ein, wihrend
Chr. Vakarelski''’, G. Kraev''®, R. Angelova''® und Pop/Eretescu'®® zuriickhaltend reagie-
ren; auf griechischer Seite sind es vor allem Vizyinos (in der angefiihrten spielerisch-un-

107 Ibid.,S. 49.

108 Murray, gp. cit., S. 341 fF.

109 G.’Thomson, Aischylos und Athen, Berlin 1957.

110 E. Winterstein, Der Ursprung der Tragédie. Ein psychoanalytischer Beitrag zur Geschichte des griechischen Theaters,
Leipzig etc. 1928.

111 16id.S. 1off,, 156 .

112 Dazu tiberblickweise Gondek, op.cit.

113 M. Arnaudov, Studii viirchu biilgarskite obredi i legendi, Sofija 1972, vol. II, Teil III: »Kukeri i Russalii« S. 7—
218.

114 P. Petrov, »Kukeri i Survakari«, Izvestija na Bilgarskoto istoricesko druzestvo XXVIII (Sofija 1972) S. 267—284,
ders., »Kukeri — bulgarski obicaj ot anticen proizchod«, Etnogenesis i kulturno nasledstvo na biilgarskija narod,
Sofija 1971,S. 115-118.

115 T. D. Zlatkovskaja, »O proizchozdenii nekotorich elementov kukerskogo obrjada u bolgar (k voprosu o
frakijskich tradizijach u narodno jugo-vostocnoj Evropi)«, Sovjetskaja Etnografija 1967, H. 3, S. 31-46. Der
kuker-Brauch wurzelt nach Ansicht der russischen Forscherin im Dionysos-Kult.

116 St. Karakostov, Biilgarskijat teatiir. Srednovekovie. Renessans. Prosvestenije, Sofija 1972, S. 47.

117 Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 388: »Die von manchen Forschern angenommenen Ubereinstim-
mungen altgriechischer und altthrakischer Kulte (Dionysoskult u. a.) mit den Sitten der Kukeri konnen heute
nicht nur auf diese Analogie beschrinkt werden, wie es jene Forscher meinen. Diese analogen Formen sind
nicht nur schon in der gesamten Slawenwelt, sondern in viel weiterem Umfange anderswo festgestellt worden
und erfordern eine sorgfiltigere historische Untersuchung«. Vgl. auch ders., Etnografija na Biilgarija, Sofija
1977 (2. Aufl) S. 589—6o1.

118 G. Kraev, »Typologijata na kategorijata parodija v kukerskija obred«, Folklor, ezik i naroda siidba, Sofija 1979,
S. 154-165 (ausgehend von Materialien aus Turija und Pavel Banja).

119 Angelova, »Les masques populaires bulgares«, op. ciz.

120 Pop/Eretescu, op. cit.,S. 171.
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verbindlichen Form)'!, Papachristodoulou'®* und Thrakiotis'*, die konkrete dionysische
Vergleiche anstellen, wihrend K. A. Romaios'**, G. A. Megas'*® und K. Kakouri'?* diffe-
renzierende Schichtenvergleiche unter methodischen Vorbehalten anstellen.

Der skandinavische Ethnograph Waldemar Liungman'’ kritisierte vehement die Dio-
nysos-Parallelen der Englischen Archiologischen Schule und meinte seinerseits Beziehun-
gen zu einem hypothetischen byzantinischen Mimus'*® und dem osmanischen Karagoz-
Spielen'®® konstruieren zu konnen'°. Auch diese Thesen sind nicht ohne Widerspruch
geblieben™!. Ebenso wurde von der vergleichenden Volksschauspielforschung die thraki-
sche Karnevalsszene als »Briickenschlag« zu antiken Vergleichsrdumen in Anspruch ge-
nommen: so z. B. inspirierte sie Chambers zur Hypothese vom einst gesamteuropiischen
ludus der Tod-Auferstehungs-Szene und der zoomorphen Verkleidung'*?, Stumpfl sah sich

in seiner These der Entstehung des mittelalterlichen religiésen Dramas aus Brauchspielen

133

bestitigt'*’, und A. Brody endlich gab die Existenz dieser thrakischen Karnevalsszene die

121 Op. cit.

122 P.Papachristodoulou, »H ®pasnn) Aaoypagio oty totopla g yevéoews Tov apyaiov dpdpatocs, Agyeiov tov
Opazod I hwooinod xar Aaoyeapixod Onoavpos 29 (1963) S. 395—400.

123 K. Thrakiotis, »O pbd6og twv Kakoyéowv xat tov Kionéx-Mnén otoug [ypevtés tou Loporhi wou yevindtepa oe
oyéomn pe )y yévwnon e Tooywdioc, Thrakika Chronika 1 (1960-61) S. 35—41.

124 Romaios, op. cit., S.11f,, bes. S. 1191,

125 Megas, EMyiral soprdi, op. cit., S. 101, ders., »Avaoteviptas, gp. cit., S. 472 1, bes. S. 525 ff.

126 Kakouri, dwwwaraxd, op. cit., S. 153 fF., bes. 155 ff., 159 ff. (zu den Einzelheiten auch Puchner, Brauchtumserschei-
nungen, op. cit., S. 29ofF.).

127 W. Liungman, Traditionswanderungen Euphrat — Rhein, Helsinki 1937 (FFC 118-119), S. 768 I, bes. S. 790 1T,
839 1L, ders., »Das Kukerispiel von Hagios Georgios und zwei damit zusammenhingende Namensreihenc,
Byzantinisch-Neugriechische Jabrbiicher 15 (1939) S. 21-29.

128 Diese These vor allem nach H. Reich, Der Mimus, Berlin 1903, S. 616 ff. (spiter ibernommen von M. And,
Bizans Tiyatrosu, Ankara 1962), kritisiert dann von F. Tinnefeld, »Zum profanen Mimos in Byzanz nach
dem Verdikt des Trullanums (691)«, Byzantina 6 (1974) S. 321 ff. Jetzt W. Puchner, »Acting in the Byzantine
theatre: evidence and problemsc, P. Easterling/E. Hall (eds.), Greek and Roman Actors. Aspects of an Ancient
Profession, Cambridge 2002, S. 304—324.

129 Der Frage des méglichen Einflusses des Mimus auf das Karagdz-Schattentheater ist Horovitz nachgegangen,
aber zu negativen Ergebnissen gekommen (J. Horovitz, Spuren griechischer Mimen im Orient, Berlin 1905).
Dazu auch W. Puchner, Das neugriechische Schattenthater Karagiozis, Miinchen 1975 (Miscellanea Byzantina
Monacensia 21) S. 29.

130 So stellt Liungman allgemein »starken Einfluf} des tiirkischen Karagéz auf die neugriechischen Fruchtbar-
keitsbrauche« fest (Traditionswanderungen, op. cit., S. 822). Solche Zusammenhinge anzunehmen ist allerdings
verfehlt (Puchner, Karagiozis, op. cit., S. 161), da das Schattentheater ein Produkt der stidtischen Volkskultur
ist (vgl. W. Puchner, »Schwarzauge Karagéz und seine Geschichte auf der Balkanhalbinsel zur Zeit der Tiir-
kenherrschaft«, Beitrige zur Theaterwissenschaft Siidosteuropas und des mediterranen Raums, Bd. 1, Wien 2006,
S.97-132).

131 Kakouri, dwovvarand, op. cit.,S. 214.

132 E. K. Chambers, The English Folk-Play, Oxford 1933, S. 206 ff.

133 R. Stumpfl, Kultspiele der Germanen als Ursprung des mittelalterlichen Dramas, Berlin 1936, S. 215 ff.
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Legitimierung fiir den Vergleich der englischen »mummery plays« mit Zeremoniellen an-
tiker Mysterienkulte'**.

Doch damit ist die Reihe der wissenschaftlichen »Verwertung« der Brauchbeschreibung
von Dawkins 1906 noch keineswegs zu Ende. Die thrakische Karnevalsszene wurde in
noch grofere, religionswissenschaftliche Zusammenhinge gestellt, so als Paradigma ei-

5, als

ner Ubergangsform vom rituellen Dromenon zum sikularisierten Drama bei James'®
Stufe im Entwicklungsprozef aller Dramatik aus den Saisondramen (Jahreszeitenritualen)
mit ihrer Thanatos/Palingenesie-Konzeption bei Gaster'*®, als Beispiel praeszenischer Ri-
tualdarstellung des typisierten Heroenlebens bei Lord Raglan'’.

Es ist zweifellos ein wissenschaftsgeschichtlich interessanter Fall, wie hier eine einzige
Brauchbeschreibung in einem kulturhistorisch und geistesgeschichtlich glinstigen Mo-
ment Eingang findet in so viele theoretische Konzeptionen mehrerer Wissenschaftszweige.
Neben dem Interesse der Zeit fir Ursprungsfragen und der massiven Heranziehung eth-
nographischer Quellen fiir die Belange der Altphilologie und Archiologie'*® muf als ent-
scheidender Faktor der Informationsverbreitung die Tatsache gelten, daf der Forscher,
dem der Lektire-Fund und die Autopsie zu danken sind, Dawkins, volkskundlich ambi-
tionierter Archiologie war'’, und sein Bericht in einer angesehenen Fachzeitschrift, dem
Journal of Hellenic Studies in englischer Sprache erschien. Dutzende von Deskriptionen
in bulgarischer und griechischer Sprache vor und nachher blieben unberiicksichtigt, auch
Kazarows'* und Arnaudoffs'*' Beschreibungen in deutscher Sprache fanden in philologi-
schen Kreisen kaum Widerhall'*. Die Zufilligkeit der Informationsrezeption und letztlich
damit bis zu einem gewissen Grade auch der Theoriebildung'* bleibt immerhin erstaun-
lich. Wissenschaftsgeschichtlich und nicht zuletzt auch fiir die Forschungspraxis lehrreich
zeigt sich in diesem Spezialfall die Auswirkung der Sprachbarrieren und der Schranken der
Forschungstradition der einzelnen Wissenschaftsdisziplinen noch zu Beginn des 20. Jh.s,
welche beide Faktoren den freien interdisziplindren und tatsichlich internationalen Infor-

134 A.Brody, The English mummers and theirs plays. Traces of ancient mystery, Philadelphia 1970, S. 104 fF.

135 E. O. James, Seasonal feasts and festivals, London 1961, S. 276 ff.

136 Th. Gaster, Thespis. Ritual, Myth and Drama in ancient near East, New York 1950, S. 56 .

137 Lord Raglan (F.R. Somerset), The Hero. A Study in Tradition, Myth and Drama,London 1949, S. 223.1F.

138 Mit besonderer Emphase hat K. Th. Preuss diese Methode vertreten: »Phallische Fruchtbarkeits-Dimonen als
Triger des altmexikanischen Dramas«, Archiv fiir Anthropologie, N.F.Bd.1 (1903) H. 3,S. 129 ff,, »Der dimoni-
sche Ursprung des griechischen Dramas«, Neue Jahrbiicher fiir das Klassische Altertum, 11. Abt., Bd. XVIII (1906)
H. 3,8. 161 1L, Der Unterbau des Dramas, Leipzig 1930.

139 Vgl. Anm. 1-3.

140 Kazarow, op. cit.

141 Arnaudoff, Bulgarische Festbriuche, op. cit.

142 Blof Frazer (The golden bough, ap. cit.,vol. VIIL, S. 331 ff.) rezipiert den Kazarow-Bericht.

143 Die Kenntnis der Variabilitit und Variationsfihigkeit dieser Ritualformen, die sich bei zunehmender Einsicht
in den reichen Quellenbefund automatisch einstellt, hitte moglicherweise auch zu einer vollig anderen metho-
dischen Einstellung in bezug auf die Analogien-Suche im Altertum gefiihrt.
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mationsaustausch rigoros filtern und zu Fehlselektionen fiihren. Insofern ist die bibliogra-
phische Karriere der thrakischen Karnevalsszene, die zum Pflicht- und Modezitat in den
Ursprungstheorien zum antiken Drama avanciert ist, aber in einer fir das reale Phinomen
vollig unreprisentativen Form, exemplarisch: der Augenzeugenbericht von Dawkins aus
Hagios Georgios im Jahre 1906'** wird noch im Jahre 1970 unverindert und ohne jegliche
bibliographischen Zusatz wiedergegeben'*®, und die Fiille der bulgarischen und griechi-
schen Forschungen, deren Ergebnisse inzwischen auch in franzésischer'*, englischer'’,
deutscher'*® und italienischer'*’ (und serbischer)**® Sprache vorliegen, weiterhin ignoriert.
— Graeca sunt, non leguntur. Und nicht nur graeca.

144 Die Stiitzung von so weitreichenden Theoriebildungen auf eine einzige Brauchbeschreibung ist auch vom
quellenkritischen Standpunkt aus riskant. So lief§ sich etwa nachweisen, daf Lawson und Dawkins in ihrer
Skyros-Autopsie Fehler unterlaufen sind (Lawson, »A beast dance«, op. ciz., Dawkins, »A visitc, op. cit.), die
durch den Vergleich mit fritheren Reiseberichten leicht zu vermeiden gewesen wiren. Vgl. dazu: K. G. Fiedler,
Reise durch alle Theile des Knigreiches Griechenland, 2 Bde., Leipzig 1840, Bd. II, S. 80, M. Konstantinidis, H
vijoog Zuspog, Athen 1901, S. 171 ff.,, C. Fredrich, Mittheilungen des Kaiserlich Deutschen Archiologischen Instituts
XXXI (1906) S. 99fF., A. Papageorgiou, »At Andxpew ev Xubpw«, Laographia 2 (1910) S. 35—47 (mit intensiver
Kritik am Dawkins-Bericht), N. A. Perdika, Zxjpoc, Bd. 1, Athen 1940, S. 132 f., D. Phrangoulis, Zxvgpiavo!
avtilalor, Skyros 1959, S. 128 ff.,, Ch. A. Antoniadis, »Eva nopddoZo amoxgnétino o ot Luvpo«, Agyeior
Evpoixav Meletew 16 (1970) S. 395—415, M. Phaltaits, To Kagvafdh: ¢ Zxbgov, Athen 1972, A. Samaras, un-
verdff. Manuskript des Semiars fiir Volkskunde an der Univ. Athen Nr. 1515 mit Materialien aus Skyros, 1972,
S. 85 ff,, Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S.. 217 1L, J. Coulentianou, Tbe Goat-Dance of Skyros, Athen
1977 (Bespr. W. Puchner, Siidost-Forschungen 37,1978, S. 441 f., M.. D. Mavrikou, Or aroxpiéc oty Zxbpo, Skyros
2008).- Die Literaturangaben sind in diesem Falle absichtlich so detailliert gehalten, um die Fille des zur
Verfiigung stehenden Vergleichsmaterials auch und gerade bei lokalen Brauchbeschreibungen aus dem Stid-
balkanraum zu demonstrieren.

145 Brody, The English mummers, op. cit., S. 104 ff.

146 C.A.Romaios, Cultes populaires de la Thrace. Les Anasténaria. Le Cérémonie du Lundi pur. Traduit de Grec par L.
Tissaméno, Athénes 1949, M. Arnaudov, Folklore bulgare (La Bulgarie devant le IVe Congres du Géographes et
Ethnographes Slaves), Sofia 1936, S. 161-165: »Les »Koukeric de Thrace. Les jeux »nestinari«, Chr. Vakarelski,
»Jeux et coutumes théitrales chez les Bulgares«, Ethnologia Slavica 1 (1969) S. 121-142, R. Angelova, »Les
masques populaires bulgares«, gp. cit.

147 K. Kakouri, Dionysiaka. Aspects of the Popular Thracian Religion of Today, Athens 1965, A. Nicoloff, Bulgarian
Folklore. Folk Beliefs, Customs, Folksongs, Personal Names, Cleveland 1975, S. 24f.

148 Kazarow, op. cit., S. 407 ff., Arnaudoft, Bulgarische Festbriuche, op. cit., S. 23 fI., Liungman, Traditionswande-
rungen, op. cit., S. 761 ff. (mit reichem Fallmaterial), P. Penew, »Einfluff und Wechselwirkung der Donau- und
Slawenlinder auf die Entstehung und Entwicklung des bulgarischen Theaters«, Maske und Kothurn 12 (1966)
S. 247 ff. (Erwihnung), Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, op. cit., S. 324 %, Puchner, Brauchtumserscheinungen,
op. cit., S.225-237.

149 A.Bombaci, »Rappresentazioni drammatiche di Anatolia«, Oriens 16 (1951) S. 171193, bes. S. 184 ff.

150 D. Antonijevi¢, Dromena, Beograd 1997 (Srpska Akademija Nauka i Umetnosti, Balkanoloski Institut, Posebna
izdanja, 72) S.27-37.



KapIiTEL 6

Anastenaria/nestinari —
Ekstatischer Feuerlauf im Hinterland des
Schwarzmeers und der ndrdlichen Agiis

ANMERKUNGEN ZU GESCHICHTE UND REZEPTION EINES
IKONENRITUS

Der thrakische Feuerlauf sowie das Karnevalsspiel von Kalogeros/kuker/kipek-bey zihlen
zu den komplexesten Brauchzeremoniellen der Volkskultur der Balkanhalbinsel und sind
Gegenstand zahlreicher wissenschaftlicher, populidrwissenschaftlicher, touristischer und
rein presseinformativer Veroftentlichungen geworden. Beide Brauchphinomene wurden
zu Beginn des 20. Jh.s als deutliche survivals des thrakischen Dionysoskultes gefeiert; die
thrakische Karnevalsszene wurde als konservierte Frihstufe der unbekannten Entwick-
lungsformen des altgriechischen Theaters apostrophiert', der Feuerlauf mit der Ikone des
HI. Konstantinos und der HI. Helena (Eleni) auf der Glutschicht, ohne daf$ die barfiifdi-
gen Ekstatiker Verbrennungen an den Fufisohlen zeigten, wurde immer wieder Objekt
der Neugierde einer sensationsempfindlichen Presse bzw. neben wissenschaftlichen auch
okkultistischer und parapsychologischer Kreise. Beide Erscheinungskomplexe wurden von
ganz verschiedenen Wissenschaftszweigen berticksichtigt und in ganz verschiedene Sach-
zusammenhinge hineingestellt.

In diesem Sinne handelt es sich um pragnante Erscheinungsformen der historischen
und rezenten Volkskultur der Kulturlandschaft Thrakien bzw. seit der Aussiedlung der grie-
chischen Population nach dem 1. Weltkrieg Griechisch-Makedoniens, die nicht im Detail
vorgestellt zu werden brauchen, da deskriptive Literatur in allen europiischen Literatur-
sprachen mehr oder weniger leicht zuginglich ist. Speziellen Anteil an dieser hundertfiin-
zigjahrigen Forschungsgeschichte hatten die bulgarische und griechische Forschung (nicht
die tiirkische), rekrutierten sich doch die anfinglichen, soweit dies quellenmiflig greifbar
ist, Brauchtriger aus der Mischpopulation des osmanischen Thrakien. Erst im Zuge der
Balkankriege und des nachfolgenden Ersten Weltkrieges kam es zur staatlichen Aufteilung
des Gebietes und zur gewaltsamen Bevdlkerungsentflechtung, was im Falle der Feuerldufer
zu einem sukzessiven Verloschen der Brauchtitigkeit in den alten, nun hauptsichlich auf
bulgarischem (und tiirkischem) Boden befindlichen Brauchzentren gefiihrt hat, wihrend
die griechischen Flichtlinge, in Griechisch-Makedonien angesiedelt, an vier Orten den

1 Vgl Kap. 5 des vorliegenden Bandes.
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Brauch wieder aufleben lieffen und im Geheimen oder 6ffentlich bis heute weiterpflegen.
Der griechische Zweig der Forschung gehort demnach z. T. der Volkskunde der Heimat-
vertriebenen an (mit seiner speziellen Quellenproblematik und der Nostalgieverzerrung),
der bulgarische Zweig hat mit einem Forschungsobjekt zu tun, das z. T. schon der Ge-
schichte angehort.

Zur Ilustration der historischen Brauchentwicklung seien hier zwei Deskriptionen vor-
gelegt. Die erste beschreibt den Hergang des Rituals im historischen Thrakien des 19. Jh.s,
im Brauchzentrum Kosti?: »Am 2. Mai wird die Tkone des hl. Konstantin zur hl. Quelle
in Tripori uberfiihrt. Die Quelle ist von einem Zaun umgeben. Das verfaulte Holz des
Zaunes wird durch neues ersetzt. Die Quelle und der Ort werden gesdubert, man wischt
sich die Hinde im HI. Wasser und wirft Miinzen hinein. Grofie Kerzen werden entziindet.
Man tanzt und kehrt in Prozession tanzend zurtick.- Am Sonntag vor dem 21. Mai wird
in Tripori ein Fest abgehalten. In Pompe zieht man zu dem Ort, Leute mit Weihrauch-
kesseln voran, die Anastenariden halten die HI. Ikonen. Ein Lamm wird geopfert, man
wischt sich wieder die Hinde und wirft Minzen ins Wasser. Nach einem Symposion tan-
zen die Anastenariden den ersten ekstatischen Tanz (noch ohne Feuer). Sie strecken dabei
die Ikonen von sich (nach oben, unten, rechts, links). Dann laufen sie in Berge und Wiilder.
Die Ekstase wird als Ergriffen-Werden vom hl. Konstantin interpretiert (toug mavet o
@yrog) und duflert sich somatisch in Krimpfen, starrem Blick und Ohnmachten.- In der
Woche der Heiligen wird Holz gesammelt und ein Stier gekauft. Am Vorabend des Fest-
tages ziehen die Anastenariden mit Weihrauch und Musik zum Haus des Archianastena-
ris. Dort tanzen sie und rufen und halten die gléckchenbehangenen Ikonen in Hinden.
Der Tanz wird auf der hl. Trommel, der Sackpfeife und einer Lyra begleitet. Der Stier

2 Das Ausbreitungsgebiet umfaflt nach G. A. Megas insgesamt 18 Dérfer. Mit griechischer Population: Ko-
sti (das Brauchzentrum mit 300 Familien), Brodivo (140), Agios Stephanos (200), Kolantzas (14), Askitzim
(100), Troulia (100), Urgas (100), mit bulgarischer Population: Urgari (120), Martzevo (45), Varvara und Rezovo
(Rezvi 70), Blatsa (115), Matzura (120), Pergoplo (70), Urum-Megli (170), Giatros (100), Panakas (Pinakas
280), mit gemischter Population: Gianna (Jenna 120 bulgarische Familien, 250 griechische). Nach G. A. Megas,
»Avootevapto o E0pa g Tvpvng Asutépag eig 10 Kwot ot 1o mépté autod ywpia g Avatohng @pdnncs,
Laographia 19 (1960/61) S. 472534, bes. S. 481 ff. Zur Ubersicht der Brauchhandlungen: »Die Anastenariden
sind ein semichristlicher Orden, ein Thiasos von Gliubigen mit einem gewihlten Fiihrer, dem Archianastenaris,
der absolute Befehlsgewalt austbt. Ihr Sitz ist das Haus des Anfiihrers, wo die Ikonen, die Werkzeuge fiir das
Stieropfer usw. im Ikonenschrein aufbewahrt werden. Die Ikonen zeigen den HI. Konstantin und seine Mut-
ter, die hl. Helena (Eleni) scheinbar tanzend (ein Bein gestreckt). Das Zeremoniell kulminiert im Zeitraum
vom 21.—23 Mai (in Bulgarien auch andere Termine). — Vorbereitung: ein Hagiasmos fiir den Thiasos und das
Volk wird bei der hl. Quelle (sagiasma) im Wald durchgefiihrt; Pompe; Stieropfer; ekstatischer Tanz im Konak
(Haus des Archianastenaris). — Brauchaktion: Tanz auf den gliihenden Kohlen eines herabgebrannten Feuers
am Dorfplatz mit den Ikonen in Hinden. — Ausklang: Berg- und Waldlauf; Besuche; Umziige; zyklischer Tanz
an der Wegkreuzung vor dem Dorf« (W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jahreslauf und ibre Be-
ziehungen zum Volkstheater. Theaterwissenschaftlich-volkskundliche Querschnittstudien zur siidbalkan-mediterranen
Volkskultur, Wien 1977, Verdffentlichungen des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde XVIII, S. 155 £.).
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wird hinter der Kirche angebunden. Am Festtag geht man zuerst zur Kirche, dann auf den
Dorfplatz, entziindet das Feuer und wartet, bis es herabbrennt. Auf den glihenden Koh-
len wird dann getanzt. Das Phinomen der akaia (Unverbrennbarkeit) erklirt der Autor
durch Schnellfifigkeit, die dicke Haut der Sohlen und die Ekstase. Anschlieffend findet
ein Symposion statt sowie ein Umzug von Haus zu Haus. Die Anastenarides betrinken
sich, geraten aufler sich und stiirmen in die Berge und Wilder. Die Menge folgt ihnen
mit Kerzen und Lampen. Manche der Anastenariden kehren zurtick und tanzen weiter.
Am nichsten Tag fiihrt der Priester den Aagiasmos durch. Die Bilder werden in die Kirche
zurtickgebracht. Der Stier wird gesegnet und geopfert. Sein Blut muf} das Fundament der
Kirche trinken. Die Schlachtung erfolgt durch das hl. Messer und die hl. Axt. Das Fleisch
wird roh verteilt. In der Nacht kommt es wieder zum Feuertanz, zu Ausfliigen und Besu-
chen. Dies wihrt ohne Unterbrechung acht Tage lang. Das Zeremoniell schlief8t mit einem
Tanz am Wegkreuz vor dem Dorf; er soll das Bose fernhalten. Die Anastenariden begeben
sich in das Haus ihres Fiihrers und halten ein Symposion ab.- Die Anastenarides bilden
eine eigene Ordensbruderschaft, gehen nur wenig zur Kirche und beichten nicht. Sie haben
in ihren Hiusern eigene Altire, vor denen sie auch heimlich tanzen. Die Ikonen werden
rannobdeg (Grofiviter, Vorfahren) genannt«®. Der Verfasser des Artikels stiitzt seine Beob-
achtungen nicht auf Autopsie, sondern geht deutlich von Gertichten aus (Erwihnung von
exzessivem Alkoholgenuf}, die Angabe, dafi, sollte sich ein Fremder tiber den Brauch lustig
machen, er auf der Stelle umgebracht wiirde), spricht von Ausschweifung und Téauschung
und bezieht gegentiber diesem »Aberglauben« eine aufklirerisch-rationale bzw. orthodox-
doktrinire Position.

Die zweite, weit ausfiihrlichere Beschreibung, geht auf Feldforschungen in den Jahren
1951—62 im Dorf Agia Eleni in Griechisch-Makedonien zurtick, wo griechische Thrakien-
Fluchtlinge aus Kosti nach ihrer Aussiedlung aus Bulgarien nach dem Ersten Weltkrieg
angesiedelt worden sind, versucht aber auch aus den Erzihlungen der Bewohner, das ein-
stige Zeremoniell in Bulgarien zu rekonstruieren. Die Dissertation der Kulturanthropolo-
gin und Schauspielerin Katerina Kakouri* versucht die beschriebenen Phinomene mit der
dionysischen Ekstase des Altertums in Verbindung zu setzen’; diese Interpretationsebene
bleibt hier ausgespart.

»Das orthodoxe Fest des Isapostolos Konstantin und seiner Mutter Helena (Eleni, vgl.
den Ortsnamen) fallen auf den 21. Mai. Vor- und Nachfeiern bilden aber einen eigenen
heortologischen Jahreszyklus mit einer Kulminationsperiode im Mai. Die Stadien des Ze-

3 A. Chourmouziadis, »ITept v avactevapiov ot gAkwy vev nopadoéey ebipwy xu npoidewvs, Exfeog ¢
raraordosws e Mepdhne tov I'évovs Zyolijc xard o ayohxndv étoc 1872—1873, Konstantinopel 1873, S. 4—29 und
Wiederabdruck in _Agyeiov tov Oparinod I hwoorxod xar Aaoypapiod Onoavpod 26 (1961) S. 143-167, bes. 143 1L,
deutsche Paraphrase bei Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit.,S. 156 f.).

4 Sie hat auch mehrere Monographien zum Ursprung des Theaters in Riten und Dromena veroffentlicht (I'goar-
oy poppéc Tov Oedrpov, Athen 1946, I'lpoioropia tov Osdzpov, Athen 1974).

5 K. Kakouri, Awwvoaxd, Diss. Athen 1963.
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remoniells sind: eine Initial-Tieropferung, die Ekstase der von Gott besessenen Mysten
(entheoi), der Feuergang der Entriickten, ohne daf sie sich verbrennen, der Berggang. Die
Gléiubigen dieser Sekte stammen meist aus Viehzuchtdérfern Ostthrakiens mit hermetisch
geschlossener Sozialstruktur. Die Anastenariden bilden eine eigene Gruppe (#hiasos).
Trotzdem sie offiziell der griechisch-orthodoxen Kirche angehdren, handelt es sich eigent-
lich um einen autokephalen Glauben. Sie gehen selten in die Kirche und haben eigene
heilige Orte, in den Héusern (konak) oder im Freien (hagiasmata). Ihr héchstes Symbol ist
das avaotevdpwo edviopa tou Ayiov, einer christlichen Ikone dhnlich, aber mit Glocken
und geknoteten Tlchern behangen. Verwaltet werden sie von der »>Zwolfschafts, einer
Gruppe von zwolf Mysten, deren Anfiihrer der Archianastenaris ist. Er ist fast ein Heiliger,
gleichzeitig Wahrsager, Hierurg, Regenmacher, Exorzist, Therapeut, Stifter des Allerheilig-
sten; er hort Beichten ab, reinigt Seelen, beridt Neuvermihlte und initiiert Junge in den
Kreis der Mysten. Er ist zwar Christ, steht aber in spezieller Position zum Dogma. Der
ekstatische Tanz mit Ikonen zu Ehren des Hl. Konstantin und seiner Mutter zielt auf das
Gute Jahr (Eueterie), auf Fruchtbarkeit, Regen und Dimonenabwehr ab. Auch heilprakti-
sche und prophetische Funktionen fallen besonders dem Archianastenaris zu: 1940 sagte
der Pappous Dragoulis der Autorin Siege und Niederlagen des Zweiten Weltkrieges vor-
aus. Der heutige Archianastenaris ist G. Javasis. Der mystagogische Charakter des Zere-
moniells, die verzerrte Darstellung durch die Brauchgegner und die Vergeflichkeit der
Bewohner sind die grofiten Schwierigkeiten der Quellenerschliefung. Der hl. Ort (hagi-
asma) umfaflt eine Quelle und befindet sich im Wald; er wird von den Mysten ausgesteckt
und umziunt (auch die Kirche ist mit einem Holzzaun umgeben). Das Holz der Umziu-
nung dient zur Errichtung des Feuers, auf dem die Anastenariden tanzen. Am 21. Mai
werden die Ikonen innerhalb dieser Umzdunung gebracht. Der Glaube an die geheime
Kraft des Wassers liegt auch dem christlichen Hagiasmos zugrunde. Er wird vom Priester
durchgefiihrt, nur bei Verbot durch die Kirche fihrt der Archianastenaris die Weihung
selbst durch, die ausgesprochen therapeutisch und kathartisch wirken soll. Bei der Quelle
befindet sich auch ein eigenes Allerheiligstes, in das die Ikonen eingeschlossen werden. Die
Bilder, 30—40 ¢cm x 10 cm, die beim Tanzen in Hinden gehalten werden, sind mit kleinen
Glockchen behangen und wie iiblich mit Gold und Silber tGiberzogen. Sie werden ydpeg
genannt und tragen hl. Knoten von hl. Ttchern (apavéta), die die Fifle des Heiligen und
seiner Mutter iberdecken. Die Glocken haben apotropidische Funktion. Die Chares verlei-
hen den Anastenariden die Fihigkeit, tiber das Feuer zu gehen. Auf Wunsch des Klerus
miussen die Bilder nach der Zeremonie wieder in die Kirche zurickgetragen werden, was
von einem improvisierten Threnos begleitet wird, denn die Chares gehéren, nach Auftas-
sung der Anastenarides, in den Ikonenschrein des Konaks. Sie »sind in der Kirche einge-
sperrtc; am Festtag mufl sie der Priester herausgeben. Die hl. Tiicher werden im Konak
aufbewahrt; sie haben etwa die Form von Taschentiichern und dienen auch zur Abwehr
von Epidemien und Tierseuchen. Die derart geschmiickten Ikonen der Heiligen sind das
Zentralobjekt des Zeremoniells: Sie nehmen an den Hauptphasen der Mystagogie teil und
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ermoglichen erst das Geschehen: am ekstatischen Feuergang und bei der Prozession zum
Aufruf fir eine Geldspende zum Ankauf des Opfertieres. Im Ikonenschrein des Konaks
des Archianastenaris werden auch die Musikinstrumente und das Opferbeil und das Op-
fermesser aufbewahrt. Die Instrumente sind eine Lyra und die hl. Trommel, »die sich von
alleine schligtc; sie gibt den Beginn der Tanzorgie an und fihrt den heiligen Enthusiasmus
herbei; desgleichen erfreut sie die Opfertiere und befreit von Dimonen. — Am 27. Okt.
wird in Sammelumziigen das Geld zum Ankauf des Opfertieres gesammelt, das am 21.
Mai geschlachtet wird; die hl. Tiicher werden dabei vorgezeigt. Das Opfertier mufd weify
sein (Reinheit); ein-, drei-, flinf- oder siebenjihrig. Es wird am 18. Jan. gekauft, was das
Ende der Vorbereitungen bedeutet. Das eigentliche Fest beginnt am Vorabend des 21. Mai
und dauert bis nach den 23. Mai. In der alten Form (in Kosti) gingen die Frauen-Mysten
zum Allerheiligsten in den Wald, reinigten es von Blittern und wechselten das Holz der
Umzidunung aus. Fiir diesen Akt ist heute kein bestimmter Tag vorgesehen. In Kosti zogen
die Miénner dann am Sonntag vor dem Fest nach Tripori (dem Zentrum der bagiasmata
der umliegenden Orte), wo es zu ersten Ereignissen kam. Die neuen Anastenariden wur-
den initiiert; denn der Heilige 1ddt auch Uneingeweihte ein, die vom Anblick der Ekstase
ergriffen werden. Die entheoi werden von Krisen ergriffen, zittern am ganzen Korper, fallen
in Ohnmacht oder machen wilde Spriinge und fithren Ténze aus. Die psychische Katharsis
ist Vorbedingung, denn nur den Gelduterten wird die Gnade des Heiligen zuteil. Die Ek-
stasefahigkeit 148t sich auf vorbereitete Menschen tibertragen; im Tanz auf der Glut, ohne
Verbrennungsspuren aufzuweisen, besteht auch heute noch die Initiationspriifung. Die fa-
natische Traditionsbeharrung der Anastenariden kollidiert aber zunehmend mit veridnder-
ten sozialen Voraussetzungen, und der Archianastenaris beklagt sich tber die junge Gene-
ration, daf} sie nicht mehr glaube. Auch fehlt den Alten Tripori, »dort wo selbst die Erde
tanzte«. — Am Vorabend des 21. Mai wird das Opfertier mit Musik ins Dorf gebracht; es
darf nicht gezeichnet sein; je williger es folgt, desto besser ist das Omen. Am selben Abend
werden die Tkonen aus der Kirche in das Konak tberfiihrt. Es folgt die Nachtwache vor
dem Fest im Konak, die innere Vorbereitung auf die hl. Raserei (vistroplexia), ohne die die
Pyrobasie nicht moglich ist. Das Opfertier wird vor dem Haus oder in demselben ange-
bunden. Der Tkonenschrein ist mit Kerzen voll ausgeleuchtet, dichte Rauchschwaden
durchziehen den Raum. Tiefe Selbstkonzentration und dngstliche Erwartung erfiillen die
Anwesenden. In die Stille hinein beginnt die Trommel einen nervenzerreifienden Rhyth-
mus zu schlagen, dann die ersten Schreie der Entriickten. Sie packen das Opfertier bei den
Hoérnern oder holen eine Ikone aus dem Schrein und beginnen zu tanzen. Es handelt sich
um ein monotones Gestampfe mit ekstatischen Schreien. Langsam breitet sich die Hyste-
rie aus. Konzentration und Andacht sind die Vorbedingungen, um vom Heiligen ergriffen
zu werden. Die Ekstase stellt eine Kommunikation der Glaubigen mit ihrem Heiligen dar
und dient der Sicherung der Eueterie. — Am 21. Mai, dem Festtag des Isapostolos, findet
nach dem Kirchgang eine Pompe mit dem Opfertier zu einem groflen Baum statt. Dort
werden die Ikonen aufgestellt. Der Archianastenaris tanzt um das Tier herum; die Opfe-
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rung mit den hl. Werkzeugen wird vorgenommen in der Weise, dafl das Tier in einer
Grube steht und das Blut die Erde trinkt. Fleisch und Haut werden von den Anastenari-
den im Lauf des Jahres verwertet, die Knochen werden nicht den Hunden vorgeworfen.
(Friiher fand ein rituales Essen statt, das Fleisch wurde roh verzehrt. Heute findet dies
formlos und in gekochter Form statt). In der Folge beginnt auf dem Dorfplatz der zykli-
sche Tanz der Mysten, eine stundenlange Vorbereitung auf die Entriickung. Die ins Sta-
dium der Ekstase Eintretenden tanzen innen im Kreis mit den Ikonen in Hinden. Diese
vorausgehende Entriickung ist unentbehrliche Vorbedingung fiir den Feuergang. Der erste
findet offentlich am Abend des 21. Mai statt, der letzte in geschlossenem Kreis in der
Nacht des 23. Mai. Die Pyrobasie zielt auf die Vernichtung des Geistes des Bésen mit
Hilfe des Heiligen ab. Das Stampfen der nackten Fifle auf die Glut bindet den Bésen
Geist in die Asche. Der Bose Geist, das ist: menschliche und tierische Krankheiten, Natur-
katastrophen, Ernteschaden und iberhaupt jede Form von Ungliick. Die Anastenariden
flistern deshalb wihrend des Feuerganges: X1yt v yév’ (Asche sollst du werden) und die
Fufle sollen das Feuer eigentlich austreten. Das Feuer wird in den ersten Abendstunden
entziindet. Es wird stundenlang geschiirt, erst wenn es zur Glut herabgebrannt ist, beginnt
ein neuer Rundtanz mit Intensivierung der Musik: Die Trommel beginnt einen neuen
nervenaufpeitschenden Rhythmus. Zur Motivation der Pyrobasie sagt Pappous Dragoulis:
sDer Heilige befahl mir zum erstenmal ins Feuer zu gehen, als ich achtzehn Jahre alt war.
Immer befiehlt er<. Erst im Zustand der mystischen Identifikation mit dem Heiligen kann
man die Feuerprobe bestehen. Die Anastenariden tanzen auf der Glut und halten die glok-
ken- und tuchbehangene Ikone. Der Heilige zeigt den Weg, der Tanz ist ein Kampf gegen
das Bose. Ein bis heute ungeklirter chemischer Vorgang schiitzt die nackten Fiifle vor dem
Verbrennen. Sie treten tanzend die Glut aus und lassen Krankheit und Seuche zu Asche
werden. Wer nicht zur vollkommenen Ekstase kommt, irrt unerlost umher. Die Ekstase
kann auch zum Berggang fiihren, wobei die Anastenariden, meist einzeln, seltener in
Gruppen, mit den Ikonen tiber Berg und Tal laufen. Die zuriickbleibenden Anastenariden
erwarten ihre Rickkehr, die das Zeichen der erfolgen Befreiung ist. Bei Gruppen geht
zuerst ein Lichttriger voran, dann die Ikonentriger. Man geht zuerst in die Nachbardorfer
und sammelt Gliubige. Der Berggang erfolgt bewaflnet. Er kann auch eine Vorstufe zu
neuerlichem Feuertanz sein. Wihrend der Pyrobasie kommt es auch zu Halluzinationen
wie: Die hl. Helena giefit Wasser auf die Fiifle, oder der hl. Konstantin gief3t Wasser in die
Glut. Die akaia bezieht sich nicht nur auf die blofien Fufisohlen, sondern auch auf die haut-
anliegenden Kleider. Der Feuergang geschieht heute auch manchmal mit Schuhen. Wih-
rend des dreitdgigen Festes kommt es zu Umziigen in die Nachbardérfer, wo man mit Ro-
sinen und alkoholhiltigen Getrinken aufwartet. Nur im Hause des Archianastenaris wird
ein Symposion mit Friichten der Erde abgehalten: Man setzt sich und it Bohnen, Zwie-
bel, saure Apfel und Brot. Abschlieflend erfolgt ein zyklischer Tanz um die Wegkreuzung
vor dem Dorf (dort wird auch ein Feuer entziindet), um das Konak oder die Kirche (zur
Abwehr von Ubel). Beim letzten Rundtanz spielen die Musikanten den Rhythmus der
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Auflésung (apolysis) und ein Lied aus dem akriteischen Zyklus wird gesungen. Der letzte
Feuergang wird angetreten: das Heiligste vom Heiligen des Anastenaria-Kults, die hochste
Darbietung der eigenen Existenz an den Heiligen. Mit emporgestreckten Hinden (Ikone)
kreisen die Tinzer, stampfen mit den Fiflen und rufen den Heiligen an; nur rochelndes
Luftschopfen ist zu horen, selten Worte.- Dann beruhigt man sich, kifit die Ikone und
gibt sie dem Archianastenaris zuriick. Die letzten Entriickten ziehen in die Wilder oder
ziehen sich auf Gipfel von Hiigeln zuriick und suchen Ruhe und Hysterielésung«® (Abb.
15).

Die Zusammenstellung einer beziiglichen Spezialbibliographie’, aus der die zahllosen,
wenig aussagehiltigen Zeitungsartikel, touristische Periodika und dergleichen auszuschei-
den sind, stellt den Forschungsgang selbst vor Augen, macht die Interessensschwerpunkte
der einzelnen Forschungsphasen transparent und vermittelt in der indirekten Darstellung
ihrer Abhingigkeit von politisch-historischen und mentalititsgeschichtlichen Gegeben-
heiten ein Stiick Wissenschaftsgeschichte aus dem stidosteuropiischen Raum. Die analyti-
sche Darstellung dieser Fachliteratur bietet zugleich auch einen Einblick in die kulturellen
Heterostereotypen, was das Balkan-Bild Europas betrifft, ist doch die internationale Par-
tizipation an dieser Bibliographie, was Rezeption und Interpretation des Ritualkomplexes
betriftt, bedeutend, wenn sie auch mit unterschiedlicher Akzentsetzung vor sich geht; im
Falle des Feuerlaufs ist es vor allem das neurophysiologische Ritsel der Unverbrennbarkeit
(Abb. 16), das das internationale Publikum im Zeichen moderner und postmoderner Irra-
tionalismusstrémungen beschiftigt.

Wie in vielen Fillen der stidosteuropiischen Wissenschaftsgeschichte nach der »Wie-
dergeburt« der heutigen Balkanstaaten aus dem ermatteten Grofikorper des Osmanischen
Reiches verliuft die Erforschung von Brauchphidnomenen auf lange Strecken hin und
mit wenigen Ausnahmen in nationalen Bahnen, jedes Land getrennt voneinander, unter
nationalistischen und sprachhistorischen Vorzeichen. Zu diesen nationalideologischen
Differenzen im Interpretationsbereich treten allgemein wissenschaftshistorische, z. B. was
die Bereitschaft dlterer Forschergenerationen betrifft, derartige Brauchformen einer alt-
thrakisch-antiken Substratschicht zuzuschreiben, wihrend jiingere Forschergenerationen
nur in die Tirkenzeit bzw. ins mittelalterliche Byzanz zurtckgreifen. Dieser Vorgang ist
freilich vom Selbstverstindnis der beiden am Forschungsgang hauptsichlich beteiligten
Staaten und ihrem eigenen Geschichtsbild nicht unabhingig.

Der Terminus »Feuerlauf«, wie er in neueren medizinischen Beitrigen verwendet wird?,

6 Kakouri, gp. cit., S. 9 ff., deutsche Paraphrase bei Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 157-160.

7 Vgl. W. Puchner, »Beitrige zum thrakischen Feuerlauf (Anastanaria/Nestinari) und zur thrakischen Karnevals-
szene (Kalogeros/Kuker/Kopek-Bey). Anmerkungen zur Forschungsgeschichte und analytische Bibliographie,
Zeitschrift fiir Balkanologie XVII/1 (1981) S. 47-75.

8 Chr. Xenakis/W. Larbig/E. Tsarouchas/Th. Ballis, »Zur Psychophysiologie des Feuerlaufs«, Archiv fiir Psychiatri-
sche Nervenkrankbeiten 223 (1977) S. 309—322.
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scheint unter den anderen moglichen, wie »Feuertanz<’, »Feuertreter«'® und »Feuergang«
(Pyrobasie)'! der sachentsprechendste zu sein, da es sich um eine Art Durchsprinten oder
Laufen mit raschem Beinwechsel auf der ausgebreiteten Glutschicht handelt, kaum aber
um »Tanz« im herkémmlichen Sinne.

Der Forschungsgang® zu dem anfangs als »orgiastisch« apostrophierten Brauch — die
psychosomatischen Manifestation von Trance und Gruppenhysterie konnten im damali-
gen Sprachgebrauch nicht anders bezeichnet werden, — setzt mit dem bulgarischen Bericht
von P. R. Slavejkov 1866 ein'® und findet in einer griechischen Studie im Jahresbericht des
Patriarchatsgymnasiums in Konstantinopel 1873, verfalt im Sinne einer spitaufklire-
rischen Kritik an Formen des ruralen Aberglaubens, seine Fortsetzung. Bulgarische und
griechische »Forschung« verlaufen vollkommen getrennt voneinander. Noch im letzten
Jahrzehnt des 19. Jh.s und im ersten des 20. Jh.s intensiviert sich die bulgarische Brauchre-
zeption, mit Arbeiten und Materialsammlungen von St. S. Rusev'®, St. Sivacev?®, die rus-
sische »Kulturskizze der Siidslaven« von I. Smirnov'’, T. Karajavov'®, A. P. Stoilov'®, in der
Sammlung von bulgarischen Rechtsbriuchen von G. Topalov sind die nestinari erwihnt*
ebenso wie in der Geschichte des bulgarischen Rechts von S. S. Bob&ev?', was bedeutet, daf
die Kenntnis des thrakischen Feuerlaufs eine breitere Offentlichkeit erreicht hatte. Diese
Studien betreffen durchwegs die Materialsammlung, Informationsvermittlung und nur z.
T. wirkliche Feldstudien, das Interesse wurde jedoch nicht zuletzt durch das internationale

Echo, das die englischen und franzosischen Studienberichte von A. Lang?® und H. 1. Gis-

9 A. Beaumanoir/T. Ballis/L. Gallian, »Rite of the Anastenarias. A radio-teleencephalograph record of the Fire-
dancers of Langada (Macedonia-Greece)«, VIIL International Congress of E. E. G. and Clinical Neurophysiology,
Marseille 1.—7. Sept. 1973, Film und Referat, abstract in Neurophysiology 34 (1973) S.7678.

10 R. Zdansky, »Die Feuertreter in Thrazien«, Festschrift: Die Wiener Schule fiir Volkerkunde, Wien 1956, S. 551~
563.

11 E. V. Evangeliou, I lvgopacdia rxa Avacrevdpnoec, Volos 1963.

12 Vgl. auch Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 171-185.

13 P.R. Slavejkov, »Nravi i obi¢ai«, Gaida 111 (1866) H. 12, S. 194 £, ders., »Nestinarite«, Sbornik Den 1 (Zarigrad
1875) H.11,21.1V. 1875.

14 A. Chourmouziadis, »ITepl twv avaotevapimy not dhhav tvev tapaddEwy edinwy xow npodewvs, Exlsog e
xaragrdoswe e Meydhne tov 1 'évovs Zyolijc xard to ayohindv éroc 1872—1873, Konstantinopel 1873, S. 4—29.

15 St.S. Rusev, »Nestinari«, Shornik za Narodnii Umotvorenija, nauka i kniznina VI (Sofija 1891) S. 224—237.

16 St. Sivacev, »Nestinarite«, Sbornik Swetlina Jg. VIII (Plovdiv 1898) H. 12, S. 12-14,IX (1899) H. 1, S. 3—4.

17 1. Smirnov, »Ocerk kul'turnoj istorii juznych slavjan«, Uceny e zapiski Kazan’skogo universitete Jg. LXIX (1902) H. 2.

18 T. Karajavov, »Materiali za izu¢vane na Odrinskija vilaet«, Sbornik za Narodnii Umotvorenija, nauka i kniznina
XIX (Sofija 1903), S. 22—25.

19 A.P. Stoilov, »Pocitanie na ogtinja«, Spisanie Jg. XVIII (Sofija 1906) H. LXVII, S. 82. Der Verfasser des Artikels
spricht von »Feuerkult«.

20 G.Topalov, »Ordaliite u builgarite«, Sbornik Juridiceski pregled 1 (Sofija 1909) S. 36—49,II1,S. 189—195

21 S.S.Bobeev, Istorija na billgarskoto pravo, Sofija 1910, S. 386 fF.

22 A. Lang, »Passing through the Fire«, Contemporary Review LXX (1896) S. 232—246, ders., Modern Mythology,
XII, London 1897, S. 148 ff. (Nestinari).
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ler®® hervorgerufen haben, entfacht. Die griechische Forschung kann im osmanisch verblie-
benen Thrakien und im weiteren Hinterland von Istanbul kaum Autopsien vornehmen und
stiitzt weitreichende Theorien tber die Herkunft des Feuerrituals aus dem Dionysos-Kult
auf den in vielen Punkten wahrscheinlich nicht ganz authentischen Chourmouziadis-Be-
richt. Dies ist durchaus in Parallele zu dem das staatliche Kontinuititstheorem stiitzenden
Zeitungsbericht von Georgios Vizyinos (1888) iiber den »Kalogeros«-Brauch in seiner Ju-
gendzeit im thrakischen Viza zu sehen®* sowie zum Autopsie-Bericht von Richard Daw-
kins, der 1906 als »The modern Carnival in Thrace and the Cult of Dionysos« im Journal of
Hellenic Studies® rand um die Welt gegangen ist und zum Pflichtzitat von Altphilologen
und Religionswissenschaftlern wurde, sobald die Rede auf den Dionysoskult kommt und
die kontroversen, kaum belegbaren vorthespischen Entwicklungsstufen des altgriechischen
Theaters in Frage stehen. Dies betrifft Konstantinos Sathas in seinem Traktat zu Musik
und Theater der Byzantiner, wo die Anastenaria einerseits als Uberreste dionysischer pan-
tomimischer Tinze angefiihrt sind*’, andererseits in ihnen bacchantische Zeremonien wie
der »Metzger-Tanz« aus byzantinischen Tagen erhalten sein sollen®®; eine byzantinische
Ableitung des Namens von acfevépte, Dimonenbesessenen in byzantinischen Quellen,
schligt Nikolaos Veis (Bees) vor®’, eine These, die Nikolaos Politis noch im gleichen Jahr
anzweifelt’’; eine von ihm angekiindigte diesbeziigliche Studie ist nie erschienen’’. Ka-
rolidis leitet in seiner Studie zu den kleinasiatischen Sprachen und Mythen die Anaste-

23 H.1. Gisler, »Les Nistinars Bulgares«, Etudes d’Orient 5 (1901/02) S. 103-107.

24 Die in Fortsetzungsartikeln in der Wochenzeitung Efdoudc erschienene literarisch getonte Studie »Ou Kaho-
yepot nat 1 hatpeia tov Atovdoov ev Opdnn«, die 1897 postum im Thrakischen Jahrbuch (Opazxiaj Exetnolc 1,
1897, S. 102—127) stark verkiirzt wiederabgedruckt wurde, nun ungekiirzt herausgegeben und kommentiert bei
W. Puchner, O I'sépyioc Bilonvds xar o agyalo Oéazpo. Aoyoryvia xar raoyoapia arnw Abijwva ¢ uneh exdw. Me
onuoatevay oAdxAnpov tov xewvov Tov Suyruaroc-ueletiuarog tov Bilvonvod »Or Kaldyepor xar 5y Aatpeia tov Awovioov ev
Opdxr«, Athen 2002, S. 194—251 (mit kritischem Apparat und Anmerkungen).

25 R.Dawkins, »The modern Carnival in Thrace and the Cult of Dionysos«, Journal of Hellenic Studies XX V1 (1906)
S.191—206.

26 Vgl. Kap. 5 des vorliegenden Bandes.

27 K. S. Sathas, lotogindv doxiuov zeoi 1o Oedrgpov xar ¢ provoujc twv Bolavewdw rror Ewaywyr) e 10 Koreidv ©éazoon,
Venedig 1878, S. pnc’ Anm. 2.

28 S.ie'-wot'. Fir diese These hat sich in der Folge niemand erwirmen kdnnen, ebenso wie fiir die etymologische
Ableitung von »avovéce, dem akklamatorischen Kultruf im byzantinischen Hippodrom (S. png" Anm. 2).

29 N. A. Veis, »To avaoteviora xactd toug péooug awmvacs, Bulavtic 1 (1909) S. 48—50. Bei Nikitas Choniates, Ba-
atketa Ioaaxiov tov Ayyéhov 1,238-B-C, S. 485 ff. Bonn werden als aoOevipur oder Quydoe Dimonenbesessene
erwihnt, ebenso wie in der anonymen Zvvoyic yoovisj des 12. Jh.s (Cod. CCCCVII Bibl. marc. gr., K. N. Sathas,
Meoatwvizs) Bifhobrjxg, Bd. 7,S. 371 f£).

30 N. Politis, »Aaoypapuet Embewmpnotc (Bulavtic)«, Laographia 1 (1909/10) S. 343-345.

31 Blof zwei Jahre spiter gibt es einen Hinweis in den »Miszellen«, daf} die beim Besuch der Ortsheiligen statt-
findende Ikonenprozession von einer Kirche zur anderen auch Zeremonienbestandteil der Anastenaria sei
(»Xoppntas, Laographia 3,1911/12, S. 506). Einen diesbeziiglichen Brief verdffentlicht G. A. Megas viel spiter:
»Emotol) N.T. TToMtov niepl twv Avactevapiwve, Laographia 29 (1974) S. 337—340.
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naria von »Anastasis« (Auferstehung) ab und spricht von einem survival mittelalterlichen
Bacchanalien®?, Veis wiederholt seine These 1915 in der angesehenen »Wochenschrift fiir
Klassische Philologie«**. Noch bewegt sich die griechische Forschung in den Bahnen eher
peripherer, rein etymologischer Fragestellungen.

Die wissenschaftliche Grundlage fiir die erste Forschungsphase, die etwa bis zum Aus-
bruch des Zweiten Weltkriegs reicht, werden von den Arbeiten Michael Arnaudovs ge-
prigt, die heute noch aufgrund ihrer Materialfille instruktiv und unentbehrlich sind. Dies
beginnt mit seiner grundlegenden Arbeit von 1912, die mit den »orgiastischen« Mif-
verstindnissen aufriumt, findet seine Fortsetzung in der deutschen Monographie zu den
bulgarischen Festbriuchen von 1917, wo der Slavejkov-Bericht mit eigenen Feldforschun-
gen und anderen Berichten kombiniert wird*’; im gleichen Jahr veréffentlicht er »Neue
Nachrichten tiber die Nestinari« mit Feldforschungsberichten aus 18 Dérfern im Raum
Kosti um 1914°®. Diese Angaben sind eingearbeitet in die Monographie zu bulgarischen
Briuchen und Legenden von 1924°”. Neben Gelegenheitsartikeln®® und Kongrefirefera-
ten®® folgen noch zusammenfassende Studien zur Morphologie und Bedeutung der nesti-
nari*® oder Kapitel in umfangreicheren Darstellungen wie die »Skizzen zur bulgarischen
Volkskunde« 1934*". Diese Arbeiten sind z. T. spiter noch aktuell*, Arnaudov kommt
punktweise noch im hohen Alter auf das Phinomen zu sprechen, z. B. 1969 im Rahmen

32 F. Carolidis, Bemerkungen zu den alten kleinasiatischen Sprachen und Mythen, Straflburg 1913, S. 182 Anm. 1.

33 N.Bees, »Anastenaria«, Wochenschrif? fiir Klassische Philologie 32 (1915) Nr. 41,S. 970—972.

34 M. Arnaudov, »Studii viirchu builgarskite obredi i legendi«, Spisanie na bitlgarskata Akademija na Naukite 4 (1912)
S. 1—47 mit franzosischem Resumée. Wiederabgedruckt in Studii viirchu billgarskite obredi i legendi, Bd. 1, Sofija
1971,S. 1-123.

35 M. Arnaudoff, Die bulgarischen Festbriuche, Leipzig 1917 (Bulgarische Bibliothek 4), S. 50 ff. Veréffentlichung
des Berichts von Slavejkov tiber Madzura und Kosti sowie eigenen Forschungen im Raum Kosti, S. 55 ff. der
Bericht von St. Kinoft iber Urgari, S. 57 . der Bericht von N. Krotkov tiber Pergoplov.

36 M. Arnaudov, »Novi svedenja za Nestinarskite«, Spisanie na bilgarskata Akademija na Naukata 8 (1917) S. 43—
102. Neben eigenen Feldforschungsberichten kommt auch ein Bericht von Bojatziev aus Urgari 1907 zum
Abdruck (hier wurde der Brauch von den Kosti-Griechen iibernommen), S. 43-64: Informationen, S. 64—77:
allgemeiner Charakter des Rituals, S. 78—100: Interpretationen. Die grundlegende Studie ist in Ausziigen ins
Griechische tibersetzt bei G. A. Megas, » Avaotevdpoto o e0upa g Topwig Acvtépog etg 1o Kwotm non ta mépté
awtod ywole ™g Avatohnng Opdumnc«, Laographia 19 (1960/61) S. 472534, bes. S. 492 ff.

37 M. Arnaudov, Studii viirchu billgarskite obredi i legendi, Sofija 1924, S. 548 (Universitetska biblioteka, No 38).

38 M. Arnaudov, »Nestinarite i technite ogneni tlirZestvac, Bilgarski turist 16 (1924) No 5, S. 68—71, ders., »Ne-
stinari«, Zarija (Sofia 1935), eine Autopsie in Urgari 1933 ins Griechische Gbersetzt in _Agyeior rov Opaxixod
Iwaoirod rar Aaoypapixob Onaavgod 5 (1938/39) S. 131.

39 M. Arnaudov, »Obrednoto gazene v ogiin«, Sbornik IV kongres na slav. geogr. i etnogr., Sofija 1936, S. 399—402.

40 M. Arnaudov, »Folklore bulgare«, La Bulgarie devant la IVe Congrés des Géographes et Ethnographes Slaves, Sofia
1936, S. 161-165 »Le jeux >nestinari«.

41 M. Arnaudov, Ocerki po biilgarski folklor, Sofija 1934, S. 616—688 zu den nestinari in StrandZa-Gebiet. Rezension
von M. Th. Laskaris in Laographia 14 (1952) S. 273—278. Der Band wurde Sofija 1969 wiederaufgelegt.

42 1.D. Sismanov, »Kiim statijata na M. Arnaudov za nestinarite«, Zbornik BANXIV (Sofija 1957) S. 100-102.
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griechischer Einfliisse auf die bulgarische Volkskunde®. Aufgrund der reichhaltigen Ma-
terialien stiitzt sich die internationale Rezeption der Zwischenkriegszeit vor allem auf
seine Angaben, bzw. die in Bulgarisch-Thrakien noch bis zum Zweiten Weltkrieg faflbare
Brauchaktivitit**. Die vorhandene Literatur erstreckt sich daher in der Hauptsache auf
Feldforschungsberichte und provinzrealistische Memoirenliteratur*, erweckt aber auch
das Interesse der Rechtsgeschichte*, der Psychologie*” und Parapsychologie*® sowie der
medizinischen Neurologie®.

Das zégernde Einsetzen der griechischen Forschung ist vor allem auf die groflen Po-
pulationsverschiebungen im nordgriechischen Raum in den 20er Jahren zuriickzufihren,
die den griechischen Thrakienfliichtlingen in ihrer neuen Heimat offenbar keine offene
Brauchausiibung gestatteten. So stiitzten sich noch die deskriptiven Arbeiten der 30er

Jahre auf Abfragungen von Flichtlingen iber die Ritualhandlung im osmanischen Thra-

852

kien®’, wie die von Deligiannis 1938°*, Kourtidis 1938°%, D. A. Petropoulos 1938 und

1939 und P. Papachristodoulou 1939°*. Die schon von Arnaudov formulierte These vom

43 M. Arnaudov, »Grucki vlivanija v bulgarskija folklor«, Izvestija na Etnogr. Institut i Muzej 13 (1969) S. 7-12,wo
u. a. auch von den dionysischen Einflissen auf die Nestinari die Rede ist. Dasselbe auch in Franzosisch: »In-
fluences grecques dans le folklore bulgare«, Actes du Premier congrés international des études balkaniques et sud-est
eurgpéennes VI, Sofia 1971, S. 673-677.

44 Z.B. W. Baumfeld, »Nestinari«, Stuttgarter Illustrierte 17. 11. 1936 (iber Urgari), J. Kazaska, »Autour de feu
sacré di >Nestinari«, La Parole bulgare, 12 et 19 Juin 1938, No 537 und 538 (Autopsie in Urgari 1938 mit neun
Photos), A. Gerard, »Vieilles coutumes Bulgares. Les danseurs de feu«, I//ustration (Paris 1938), griechische
Ubersetzung S. M. Stamoulis, »Ta: Avaorevipia g @gduncs, H Zodjzyog Ser. 11, Jg. 111 (1938/39) S. 173-174.

45 Karajavov, op. cit., Stoilov, op. cit., D. Marinov, »Narodni vjara i religiozni narodni obicai«, Sbornik za Narodna
Umotvorenija XXVIII (1914) S. VIII+574, S. 546 ff. (Nestinari), Chr. Siljanov, Spomeni ot Strandza, Sofija 1934,
S. 94—98, Chr. Vakarelski, Biz na trakisjkite maloazijskite biilgari, Sofija 1935, S. 441 ff,, B. Cornakov, »Iz blizkoto
ni minalo — za nestinarite. (Po povod dnesnite nestinarski tanci)«, Vestnik Zora, Sofija 1937, No 5379, G.P. Aja-
nov, Strandza, Sofija 1938, S. 228254 (Nestinaria).

46 Topalov, gp. cit., Bobcev, gp. cit.

47 K. Perkanov, »Nestinarka«, Omajno bile (sbirka razkazi), Sofija 1938, S. 194—209.

48 Dobran (pseud.), »Nestinarski igri«, Sbornik Zitno zirno (okultno spisanie), Sofija 1925, H. 1, S. 6-13, H. 2—3,
S.61-68,H.4,S. 114-122.

49 D. Garvalov, Socialna psichopatologija (psichicni epidemii), T. 11, Istericni psichozi, Plovdiv 1937, S. 235—262 (Ne-
stinari im drztlichen Handbuch als Beispiel einer hysterischen Psychose).

50 So sammelt G. A. Megas in einer unveroffentlichten Handschrift im Archiv fiir Volkskunde der Akademie
Athen Nr. 1104D, mit volkskundlichem Material aus Kosti 1937, S. 1-36.

51 V. N. Deligiannis, »Ta avaotevdota oto xwetd Kwoti me nepupegeiag Ayafovndiews Avatohung Opduncs,
Agyeiov tov Opaxinod I hwooixod xar Aaoyeapixod Onoavod 5 (1938/39) S. 129-132.

52 K. G. Kourtidis, »To avaotevapro nat 1 oxohodevtépa 7 Stovuotaxal nopadooels etg ty @pdunv«, Agyeiov tov
Opazod I Awoornod xar Aaoypaypixod Onoavgod 5 (1938/39) S. 9o—95.

53 D. A. Petropoulos, »To Avaotevagrow, Agyeior tov Opaxixod I Awoorod xar Aaoypapixos Onoaveod 5 (1938/39)
S. 136 —142, ders., »Aaoyoupnd Kwot Avatolnic ®pdnncs, ibid. 6 (1939/40) S. 225-298 (Berichte iber die
Anastenaria im Ortsdialekt von Kosti).

54 P.Papachristodoulou, »To Opond Avaoteviipro, Néa I pduuaza ser. 11, H. 144 (1939) S. 8, 15.
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Uberleben des altthrakischen Dionysoskultes in den Feuerriten der Nestinari wird in die-
sen Schriften weiter repetiert.

Eine deutliche Wendung in der Forschung tritt mit der Entdeckung des Herausge-
bers der psychologischen Zeitschrift »Seelische Forschungen«, A. Tanagras, gegen Ende
der 30er Jahre ein, dafy der Feuerlauf an zwei Orten in Griechisch-Makedonien, in Me-
liki und Mavrolefki, unter den Thrakienflichtlingen wiederaufgelebt sei, der die Entdek-
kung der »Thrakischen Gesellschaft« unter ihrem Prisidenten P. Papachristodoulou zweier
neuer vitaler Brauchzentren, Agia Eleni im Bezirk Serres und Lankadas im Hinterland
von Thessaloniki, folgt. Tanagras ist vor allem an dem Unverbrennbarkeitsphinomen
interessiert und trigt diesbeziigliches Material in einer Widmungsnummer seiner Zeit-
schrift zusammen (1940), wo die »Pyrobasie« der »Brahmanen der Haimos-Halbinsel,
wie die Anastenariden hier genannt werden, ins Auge gefat wird®, iber Feuerginge aus
anderen Teilen der Welt berichtet wird*®, die Meinung der Kirche publik gemacht wird®’,
Brauchdeskriptionen aus Meliki und Mavrolefki geboten werden®®, man sich Gedanken
um die Méglichkeit eines allgemeinen Wiederauflebens der Ritualhandlung macht® und
Tanagras selbst seine Strahlentheorie entwickelt®’, nach der psychogene Strahlungsvor-
ginge eine Art Schutzschild um den Kérper bilden, der die Verbrennung der Fufisohlen
in der Glut verhindern soll®!. Im selben Zeitraum wird auch versucht, die These des Zu-
sammenhangs mit der Dionysischen Religion zu spezifizieren®’, Autopsieberichte aus dem
bulgarischen Urgari werden veréffentlicht (dort findet der Feuergang nicht mehr statt)®3,
ihnliche Phinomene aus dem historischen Ruminien werden beigebracht®*. Das modi-
sche Interesse an den Anastenaria wird durch Verbote und Nachstellungen der lokalen
kirchlichen Behorden, die im Feuerlauf einen »idolatrischen« Ritualrest wittern, noch wei-

55 Hier wird der franzosische Artikel von Gerard (gp. cit.) tiber die bulgarischen nestinari in griechischer Uberset-
zung abgedruckt (Gerard, »To >avaoteviptox. To nopofBadiopa twv Beaypdvey eig ™y Xegodvnoov tou Alpous,
Wyeral 'Egevvar 16, 1940, S. 2—8) sowie ein Passus aus dem Chourmouziadis-Bericht aus dem Jahre 1873 wie-
derabgedruckt (i4id., S. 53-57)

56 (G.Buschan), »To aiviypo ¢ nugoBactoac, ibid. S. 146—153, (P. Panow), »H tupoBaote e tv enoyy) poc, ibid.
S. 162-164 (Ubersetzung aus dem Periodikum »Signal).

57 Sophron, Erzbischof von Eleutheroupolis, »H nupoBasia twv Avaotevapinduwv, ibid. S. 175-179.

58 A.Tanagras, »H avafiwotg tou ebipou twv >Avaoteviondwve, ibid., S. 98—100.

59 A.Tanagras, »T'o mpoBadiopa twv Beaypdvey eig tov Atpov. Ta Avaotevigra, eAvindy é0ipov. Eivon Suvorh
7 ovaBlwots tovs«, ibid. S. 677 4.

60 A.Tanagras,»To nopoBadiopa twv Beaypdvey sic tov Alpov. Ot Avaotevdondecs, ibid. S. 81-88, 103—-110.

61 A.Tanagras, »To Avaotevdpto, ibid.,S. 114-123, 131-137 (Weiteres zur pseudowissenschaftlichen psychischen
Strahlentheorie). Vgl. auch den anonymen Artikel zur »Akaia« ibid. 17 (1941) S. 57-59.

62 S.N. Philippas, »Or avaotevipndecs, Néa Eoria 27 (1940) S. 704—705.

63 Stam[atopulos, S.], »Avaotevipio, Abyvaizd Néa 25.— 27. 5. 1940, 5. 6. 1940.

64 N. G. Svoronos, »To avaotevapua eig Povpaviay s«, Agyeior tov Opanixod T hwooixod xar Aaoypapixod Onoavpod 7
(1940/41) S. 365—367. In Neamt ist fiir das Jahr 1780 ein Fall von orgiastischem Berglauf mit einer wundertiti-
gen Ikone der Gottesmutter nachgewiesen, doch handelt es sich um keinen Feuerlauf.
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ter angeheizt, und ruft Vertreter von wissenschaftlichen Organisationen auf den Plan, die
die freie Ritualausiibung der Brauchtriger in der dérflichen Offentlichkeit unterstiitzen:
so der agile Prisident der »Thrakischen Gesellschaft« P. Papachristodoulou, der sich in eine
Pressefehde mit dem orthodoxen Episkopat von Thessaloniki verwickelt zeigt®, spiter Ge-
orgios A. Megas, Prisident der Griechischen Volkskundlichen Gesellschaft und Mitglied
der Akademie Athen, der die Christlichkeit des Brauchs gegen die Angriffe der Kirche
verteidigt®®, und andere®’. Diese Kontroverse zieht sich in der griechischen Presse alljihr-
lich im Monat Mai bis in die jingste Gegenwart hin. Das tblichste und wesentlichste Ar-
gument der wissenschaftlichen Verteidigung der Ritualhandlung liuft darauf hinaus, dafl
man es hier mit einem Stlick noch lebendigen Dionysos-Kults zu tun habe, der mehr oder
weniger Museumsschutz genieflen miisse®®. Mit Abstand die ernsthafteste Studie zu den
dionysischen Zusammenhingen ist die neoromantische Monographie »Dionysisches« von
Katerina Kakouri 1963°°. Heute hat sich durchwegs die Anschauung von der christlichen
Herkunft des Feuerrituals durchgesetzt: so Georgios Megas in seiner grundlegenden Stu-
die von 1960”°, A. Theodorou in einer eigenen Monographie 1969”!, Georgios Spyridakis
in seiner materialreichen Studie zu den byzantinischen survivals in der Volkskultur Nord-

65 P. Papachristodoulou, »I” avaotevipia amd véa atovyelo tov 1952«, Agyeiov tov Opaxinod I hwoorxod rxar Aaoypa-
ot Onoavgod 18 (1953) S. 131178 mit einem ausfiihrlichen Autopsiebericht aus Lankadas 1952 und reichem
Bildmaterial, ders., »Xnpetdporto %ot TQaTENOELS 6TV TeAEOT] Twv Avaotevaplny 1952 %ot 1953 010 Aayxads
— @cooahovinnc, ibid. 18 (1953) S. 305—320, ders., »I” avaotevigio Tov 1956« ibid. 21 (1956) S. 300-304.

66 G.A. Megas, »H éwvora xou 0 yopontne tov Avaotevapiwve, [paxusxd i Axadnuias AOqew 48 (1973) S. 285—
301, Néa Eotia 94 (1974) S. 85—95, Laographia 29 (1974) S. 3—18.

67 Ph. Kostelidis, »Ioe T >Avaoteviproc: Oewpettor avtryototiovind E0ipo o xatdhotnov etdwrolatpeiocs, I Tavosg-
gaixdv Huepoldyov 1 (1975) S. 130-132.

68 A.D.Keramopoulos, »Enpetdpartos, Agyeiov tov Oparixod I Awooixod xar Aaoypapixod Onoavpod 9 (1942/43)
S. 305, D. A. Lampikis, »Ta avootevipras, ibid. 16 (1951) S. 240—242, S. N. Philippas, »Ot avaotevépn-
Bec, ibid. 23 (1958) S. 383—386 (postuliert den pelasgischen Ursprung des Feuerlaufs), N. Dracoulides,
Les cérémonies orgiaques et leur survivance dans la Gréce contemporaine, Paris 1963 (unter anderem auch tiber
die Anastenaria), P. Papachristodoulou, »H ®gdun and ta mokd makid yovie. Opaxind pekethpoto, ibid.
32 (1966) S.226—406 (S. 234 fF. iber Anastenaria), Ch. Papatassos, »The walk bare foot on fire. A strange
custom traced to the worship of Dionysos«, Kpixog 18 (1967) H. 199—200, Beiheft, S. 6—7, K. Thrakiotis,
»ITavépyotes TolTiotnds poppes ot napaddoelg o1 Opdnn«, Thrakika Chronika 30 (1973) S. 4~12 (u. a.
auch Anastenaria erwihnt) usw.

69 K. Kakouri, Awwworaxd, Diss. Athen 1963, S. 9 ff. Brauchautopsie in Agia Eleni 195162, S. 47 ff. Interpretatio-
nen. Englische Ubersetzung: Dionysiaka. Aspects of the Popular Thracian Religion of to-day, Athens 1965.

70 G. A.Megas, »Avaotevapro o 0o ¢ T Asutépag eig 1o Kwoti] xo o népté awtol ywple tg Avatoht-
nng Opdunce, Laographia 19 (1960/61) S. 472—534; im Detail: S. 472—505 Aufarbeitung der griechischen, bul-
garischen und internationalen Quellen sowie Berichte von Gewihrsleuten aus Kosti im 19. Jh., S. 475 f. Bericht
tiber die Anastenaria in Agios Ioannis bei Viza aus inedierten Schriften des Dichters Vizyinos (nach Notizen
von N. Politis), S. 470—491, Berichte aus bulgarischen Dorfern nach Slavejkov und Arnaudov, S. 513 ff. herme-
neutische Anmerkungen zu den Anastenaria.

71 A.Theodorou, Ta ev EAdd: Avacrevdgia v ayéoet mpog tpw ypioraviajy wiorw, Athen 1969.
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griechenlands” usw. Der Einspruch der orthodoxen Kirche gegen die Brauchausiibung”
war vor dem Zweiten Weltkrieg auch in Bulgarien gegeben’, ein Faktor, der durch die
politischen Nachkriegsentwicklungen in der Folge wegfiel.

Nach dem sukzessiven Aussetzen des Feuerlaufs in Bulgarien nach dem Zweiten Welt-
krieg tritt die Erforschung des Phidnomens in eine theoretisch reifere Phase, die zu einem
Rickgang des Umfanges des beziiglichen Schrifttums fithrt, zugleich aber zu einer interen-
siveren Verwissenschaftlichung der Studien (vgl. die Monographie von Angelova 1955)”.
Auf der anderen Seite ist die touristische Vermarktung des nun historisch gewordenen
Phinomens zu beobachten: die nestinari figurieren als Thema von Bithnenballetten, als
Weinmarke, als Name von Campingsplitzen usw. Anhaltend bleibt weiterhin das Interesse
der Medizin am Unverbrennbarkeitsphinomen’®, auch die internationale Rezeption bleibt
einigermafen konstant (Lodge 194877, Zdansky 19567®). Die bulgarische Brauchforschung
bewegt sich, nach Arnaudovs Ausgriffen, weiterhin innerhalb der nationalen Grenzen.

Turbulenter gestaltet sich in dieser zweiten Forschungsphase bis etwa zur Mitte der
6oer Jahre die griechische Forschung. Sie ist gekennzeichnet durch Auseinandersetzungen
von Intellektuellen und Wissenschaftlern mit Lokalbehorden und Kirche um die Geneh-
migung der 6ffentlichen Brauchausiibung, durch intensive Publizistik, muniziése Detailer-
fassung des Brauchablaufes durch Autopsien, Vergleichsmaterial usw. (Kapistras iber Agia

72 G. K. Spyridakis, »EmtBaoeic hainng niotewe, hatpeiag xor eyvne ex g Bulavtvig teptodou eg Bogetov
EX\& o, [pazruxd o0 A’ Zvumoaiov Aaoypaplac tov fopeioeMadixod yoov, Thessaloniki 1975, S. 235—262, bes.
S.251-254 eine Zusammenfassung der Theorien tiber die Anastenaria.

73 In Auswahl: D. K. Yak., »T” avaotevioto, Agyeiov to0 Oparxod I hwoouxod xar Aaoypapixos Onoavgos 16 (1951)
S.235—236 iiber den theologischen Aspekt der Anastenaria: der Feuergang wird nicht als »Wunder« anerkannt,
D. S. Loukatos, Zdyypova Aaoypapund, Athen 1963, S. 95 fF. tiber die Anastenaria und die Proteste der Kirche (aus
Zeitungsartikeln), Theodorou, op. cit., Kostelidis, op. ciz. usw.

74 Archimandrit Eftimij duflerte kirchlich-theologische Bedenken gegen die Brauchausiibung von idolatrischen
Zeremonien, u. a auch der Nestinari (Eftimij, »Nechristianski obi¢ai pri pogrebenijata v nasite gradove«, God/is-
nik na Sof. universitetet Bogoslodovski Fakultet, 19/ 4, Sofija 1942 iiber unchristliche Briuche beim Begribnis in
den bulgarischen Stidten).

75 R. Angelova, Igra po ogiin. Nestinarstvo, Sofija 195 5. Es handelt sich um eine grundlegende Studie fiir den bul-
garischen Verbreitungsraum: S. 3—25: Literaturbericht, S. 26 ff.: Autopsie 1946 in Bulgari (33 Abb.),,S. 741F.:
Autopsie 1955 in Bulgari, S. 113 fl.: Geschichte und Verbreitung des Brauchs, S. 131 ff.: Theoretischer Ansatz
einer Erklirung der Unverbrennbarkeit, S. 175 f.: Bibliographie, S. 177 ff.: Ausfithrliches Glossar und Register,
S.2181f.: Zusammenfassung, S. 225 fI.: Franz. Resumée.

76 Dr. Gjulemetov, »Nestinarski tanci v s. Bulgari«, Sbornik naroden turist, Sofija 1846, H. 6, S. 10-15 (eine medizi-
nische Untersuchung), E. Sarankov, Nestinarstvo — éistnost i projavi, Sofija 1947, S. 255 (enthilt u. a. auch medi-
zinische Beobachtungen), Tr. Zaprjanov, »Ognechodstvo ot glediste na Pavlovskoto uéenie«, Sbornik siruremmena
medizina Jg. 11 (Sofija 1951) Bd. 11, S. 5861 (die Verbrennbarkeit aus der Sicht der Pavlovschen Theorie).

77 C.C.Lodge, »Fire-Dance in Bulgaria«, The Slavonic and East European Review 26 (1948) S. 467—483.

78 R.Zdansky, »Die Feuertreter in Thrazienc, Festschrift: Die Wiener Schule fiir Volkerkunde, Wien 1956, S. 551-563.
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Eleni 19457 und 1947%, Deligiannis iiber ekstatischen Ikonentanz in der Kirche in Bursa
1914%", Kakouri iiber Augenzeugenberichte von Thrakienfliichtlingen®?, Antoniadou iiber
Lankadas 1953%, Romaios tiber Agia Eleni 19555, wo bereits iiber Touristenstréme zu
berichten ist), wobei besonders der Prisident der Thrakischen Gesellschaft, P. Parachrist-
odoulou, einen bedeutenden Beitrag leistet (iiber Agia Eleni 1946%°, eine Monographie
1950%, eine ganze Reihe von Artikeln 1951%7, die Autopsie in Lankadas 1952%, wo der
Feuertanz bereits vor 15.000 Zuschauern stattfindet, Berichte tiber die Brauchaustibung in
Agia Eleni und Lankadas 1954, 1955 und 1956*’). Grundlegend in diesem Prozef kumu-
lierender Materialerfassung bleibt die umfangreiche Studie zu thrakischen Volkskulten des
Archiologen K. A. Romaios (als Studie im Zhrakischen Archiv 1944/45%°, in franzdsischer
Ubersetzung als Monographie 1950°%, in franzésischer Zusammenfassung 1954°2), der das

79 S.1. Kapistras, » Avaotevdpra, Agyeiov tov Opaxixod I hwoorxod xar Aaoypapixos Onoavgod 12 (1945/46) S. 233—
235.

80 S.I.Kapistras, »To avootevaigio: 0o Taveydot s Aylag Exévng Zeppwv«, ibid. 14 (1947/48) S. 348-350.

81 V.N. Deligiannis, »Avaotavapiwv tapanoinoic, ibid. 14 (1947/48) S. 350-353.

82 K. Kakouri, unveréffentlichte Handschrift des Volkskunde-Archivs der Akademie Athen, Nr. 2400, 1951-61.

83 A. Antoniadou, »Evtunmoetg xot otoyaopol mog &vne, iid. 19 (1954) S. 332—339 (Farbfilm tber den Feuer-
tanz des Archianastenaris, der wegen behordlichen Verbots auf der Glut im Kamin des Hauses tanzte).

84 K.Romaios, »Evrunmoeig and to avaotovdolo To0 1955, ibid. 20 (1955) S. 367-375.

85 P. Papachristodoulou, »Xnpetopata. I T” avaotevdpto oto mavnyver e Aylag EXévng Xeppav«, ibid. 14
(1947/48) S. 348359

86 Zuerst als Ubersichtsartikel zu ostthrakischem Brauchtum P. Papachristodoulou, »I” avaotevipua, ot xoddyegot,
oelpévndeg 1’ ot mteEddeg, 0o mavdpyao e Avartolnt)c OEaung not cLYKELVS 1ot Tor AN TELL, 0YEOTIHT
yrop™ xabdpia g emapylog Autitone Avtinie Opduncs, ibid. 15 (1948/49) S. 263—373, als selbststindige Pu-
blikation 1950.

87 P. Papachristodoulou, »Avaotevapto xou mugofBadiopos, ibid. 16 (1951) S. 242—244, ders., »H avorotvworg g
ev AOnvauc Etanpeiag @poninamv Meketv, ibid. S. 244—245, ders., »I” avootevdptas, ibid. S. 235—236, ders., »I”
avaotevpo, Néa Eotia 49 (1951) S. 346.

88 P. Papachristodoulou, »I” avaotevdpta tov 1952«, Agyeior tov Opanixod I hwoonod xar Aaoypaypiros Onoavgod
17 (1952), S. 280282, ders., »I” avaotevdpLa and véx otoryeio T0v 1952« ibid. 18 (1953) S. 131-178 (reiches
Bildmaterial, Pressefehde mit dem Episkopat Thessaloniki), ders., »Xnpetdpoto xon oeatnenoeg otny téheon
twv Avaotevapiwy 1952 xot 1953 010 Aayradd — Osooalovinng, ibid. 18 (1953) S. 305—320, ders., »To Oponixd
Avaotevipras, Néa Eoria 51 (1952) S. 738—739.

89 P.Papachristodoulou, »To avaoteviipia 1954«, ibid. 19 (1954) S. 305315, ders., ¥I” avaotevdolo Tov 1955, ibid.
20 (1955) S. 257—267, ders., »I” avaotevdplo tov 1956« ibid., 21 (1956) S. 300-304. Die Auseinandersetzungen
mit den Kirchenbehorden halten an; die Bemithungen der »Thrakischen Gesellschaft« sind letztlich von Erfolg
gekront.

90 K. A.Romaios, »Aaixég hotpetec e @pdmne. Avaotevapta. Teheth Topiwig Aevtépacs, ibid. 11 (1944/45) S. 1—
131.Im Detail: S. 5-80 Anastenaria. Synoptische Beschreibung und Hermeneutik, S. 32 ff. Stieropfer, S. 44 ff.
Tanz, S. 58 ff. Feuergang.

91 C. A.Romaios, Cultes Populaires de la Thrace. Les Anasténaria. La Cérémonie de Lundi Pur. Traduit par Grec par I.
Tissaméno, Athénes 1950 (Collection de I'Institut Frangais d’Athénes), S. XV, 213.

92 C.A.Romaios, »Les Anasténaria«, L'Hellenénisme Contemporain 8 (1954) S. 227-237.
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Theorem vom Ursprung im Dionysos-Kult in eine dynamischeres Zeitschichten-Modell
auffichert (auch vor- und nachdionysische Schichten). Dieser deutliche Forschungsschub
fiihrte auch zur internationalen Rezeption des griechischen Brauchvorkommens (Taibbi-
Rossi 1951/53, Lavagnini 1952°%, Viollion 1954, Zdansky 1956°¢). Daneben sind im
einschligigen Schrifttum nicht nur Spezialuntersuchungen aus dem Gebiete der Neuro-

physiologie und Psychologie®” anzutreffen, der Ikonographie®®, der Musikwissenschaft”,

der Tanzkunde'®, der Volksliedforschung'®" sowie Berichte iiber Filmaufnahmen'%,

sondern auch die Aufnahme des Brauchzeremoniells in systematische Darstellungen der
Griechischen Volkskunde, wie die von Georgios Megas'®, von Kostas Romaios'** und P.

93 G. Taibbi-Rossi, »Sopravvivenze di riti Dionisiaci nella Tracia Orientale greca. Le Anastenaria«, Annali di
Mouseo Pitre 1I-1V (1951-53) S. 77-104.

94 B. Lavagnini, »Sopravvivenze in Tracia di riti pagani e uno scolio bizantino all’Antigone«, La Parola del Passato,
Napoli 1952 (Vergleich zwischen dem Feuerlauf der Anastenaria und dem Gottesurteil der Antigone).

95 G. Viollion, »I” avaotevipto wg Oponind eOwpo«, Agyeior tov Opaxixod I Awooixod xar Aaoyoapixod Onoavgos 19
(1954) S. 345—348 (Feststellung von »Personlichkeitsspaltung«).

96 Zdansky, op. cit.

97 K. Konstantinidis, »Huyohoywat xou Puyonaboroyimai naputnonoetc eig v nupoBaocioy twv Avaoteviprndwy
o ) B e€nynots tov pouvouévou g anaitacs, ibid. 18 (1953) S. 167-173 (neurogener Blutgefiflkrampf in
den Fuflsohlen), M. Vlastos, »[Tt0avn emotnpovien eppnvela tov povopévey g nugoBuctog — axoduck, ibid.
18 (1953) S.321-331, P. Th. Kranidiotis, »To Avaotevigilo wg Puyocopatndy gauvouevovs, ibid. 21 (1956)
S.239—278 (Erkldrungsversuch der Unverbrennbarkeit als multifaktorielles Phinomen), D. Kouretas, »Tor Avo-
otevapta. Poyopuotohoyd] eppnvelo, latpmd Xpovind 9, H. 79 (1969) S. 614-620 (Bedeutung der Schweif’-
verdunstung bei der Unverbrennbarkeit der Fuf8sohlen).

98 A. Hatzinikolaou, »Or etxdveg tov avaotevdondwvs, Agyeiov tov Opaxixod I hwoouod xa Aaoypapixod Onoavgod
19 (1954) S. 327339 (die durchs Feuer getragenen Ikonen sind durchwegs im 19. Jh. entstanden und ohne
kunsthistorischen Wert).

99 P. Kavakopoulos, »To avooteveigio xaut 1) povount| twvs, ibid. 19 (1954) S. 340—345 (Autopsie 1954, Notenbei-
spiele, stimulierende Funktion der Musik), ders., »H povow] twv Avaotevaphdwvs, ibid. 20 (1955) S. 376-379.

100 K. Romaios, »Avootevagia: 1) povotxd), 10 >eyudhecpuos, 0 Yook, ibid. 19 (1954) S. 316—326 (iber Musik, Tanz
und das »Ergriffen-Werdenc), P. Papachristodoulou, »Ot avaotevagueol yogols, ibid. S. 348—351 (Beschrei-
bung der Tinze und Musikinstrumente), G. A. Kousiadis, »I” avaoteviplo xat ot 0ol twvs, ibid. 21 (1956)
S.279—281 (vier verschiedene Tanzarten werden unterschieden).

101 K. Romaios, »ITapatnefoetc et ta xeipeva tov dnpotndy tpayoudiey e Opdxrncs, P. Kavakopoulos/P.
Papachristodoulou/K. Romaios, Movouxd xeiusva dnuotixdv rpayovdidv e Opdungs, Athen 1956, S. 179-236
(S. 227 fF. die Akritenlieder und Tanzmelodien der Anastenaria), ders., H zofyon evdc Aaod, Athen 1968, S. 19 ff.
Akritenlieder (bei den Anastenaria wird das Lied von Mikro-Konstantinos gesungen).

102 P. E. Segditsas, »Avaotevdpta xat Avootevipndeg péow tov uvnuatoyeapuol oxob, Agyeiov tov Opaxixod
Thwoatxod xar Aaoyoaypixos Onoavgod 20 (1955) S. 379—382, P. Papachristodoulou, »Aevtépa touvia twv Avaore-
vaplwv, iid. 21 (1956) S. 305 (Bericht tGber schwierige Drehverhiltnisse).

103 Zuerst die Fragebogenaktion in der Nachkriegszeit: G. A. Megas, »Zntpata ¢ EXAvinnc Axoypaspiocs,
Eretnolc tov Aaoypapixod Agyeiov 5 (1945—-49) S. 3-100, S. 53 f. Anastenaria, sodann die Monographie zu Fe-
sten und Briuchen der griechischen Volksreligon, ders., EMywixal eopral ar é0a Aaizjc Aazpetag, Athen 1956,
S. 197 1. Anastenaria, die gekiirzte englische Version dess., Greek Calendar Customs, Athens 19538.

104 K. Romaios, Kovrd otig pilec, Athen 1959, S. goff. Anastenaria.
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Papachristodoulou®, und in literarische Dartellungen, wie dem geplanten dritten Teil des
»Faust« von Nikos Kazantzakis, in dem die Feuerliufer der Anastenariden als handelnde Per-

sonen eine wesentliche Rolle spielen sollten'. Die systematischen deskriptiven und interpre-

tativen Arbeiten von Megas 1960 und Kakouri 1963 schliefen diese Forschungsphase ab'”.

Die letzte Forschungsphase, die bis in die unmittelbare Vergangenheit reicht, ist vor
allem durch ein gesteigertes Interesse an dem immer noch ungeklirten Unverbrennbar-
keitsphdnomen gekennzeichnet: neurophysiologische Messungen werden vorgenommen,
Enzephalogramme der Feuerliufer wihrend der Ekstase erstellt usw.'®® (Abb. 16); auch
die Kritik an der Anwendung dieser Methoden zur Erklirung eines Glaubensphinomens
ist nicht ausgeblieben'” (Abb. 15). Diese Art von Untersuchungen haben in der Tat keine
wesentliche Fortsetzung erfahren und auch zu keinen eindeutigen monokausalen Erkli-

rungsmodellen gefiihrt. Daneben werden systematische Darstellungen unter soziologi-

schen Aspekten geliefert, wie die umfangreiche Untersuchung von M. Michail-Dede'",

105 P. Papachristodoulou, »H @®gdun and to modd mokide yeovia, op. cit., S. 234 ff. Anastenaria.

106 K. I. Koukkidis, »O tpitoc @dovot xat ot Avaotevdondec, Agyeiov tov Opauod 1 hwoorxot xar Aaoypaypiod
Onoavgod 35 (1970) S. 55—70. Vgl auch den Beginn des Romans »Die Brudermorder«; ein Feuertinzer taucht
auch im Drama »Konstantinos Palaiologos« (1944) auf.

107 G. A. Megas, »Avaotevdpuo na é0upo Toprvig Asvtépog etg 1o Koot nat to néoi€ awtod ywpla mg Avatohunie
Opdnncs, Laographia 19 (1960/61) S. 472—534, siehe oben; K. Kakouri, Awovworaxd, Diss. Athen 1963 (siehe
oben) und englisch Dionysiaka. Aspects of the Popular Thracian Religion of to-day, Athens 1965. Die Zusammen-
hinge mit dem Dionysoskult sind von A. Kyriakidou-Nestoros in einer Rezension zu dieser Dissertation vehe-
ment in Frage gestellt worden (A. Kyriakidou-Nestoros, »Atovvotaxd«, EMypid 19 (1966), Wiederabdruck in
Aaoypapund Meletjpara, Athen 1975, S. 195—-207).

108 A.Beaumanoir/T. Ballis/L. Gallian, »Rite of the Anastenarias. A radio-teleencephalograph record of the Fire-
dancers of Langada (Macedonia-Greece)«, VIIL International Congress of E. E. G. and Clinical Neurophysio-
logy, Marseille 1.—7. Sept. 1973, Film und Referat, abstract in Neurophysiology 34 (1973) S. 7678, D. Kouretas,
Ta Avagrevdpra. Voyopoowroyu) punveia, Athen 1974, G. Alexopoulos, Psychological and physiological aspects
of Anastenaria, Ms School of Medicin — New Jersey Feb. 1975 (Unverbrennbarkeit durch Hypertranspira-
tion, willentliche Herbeifiihrung der Blutgefifkrimpfe), Chr. Xenakis/W. Larbig/E. Tsarouchas/Th. Ballis,
»Zur Psychophysiologie des Feuerlaufs«, Archiv fiir Psychiatrische Nervenkrankheiten 223 (1977) S. 309-322, 1.
Evangelou, I lvgofacia xa: Avastevdpndes, Athen 1978, S. 118, 10 Abb. (S. 13 ff.: 1. Teil: Der Brauch, S. 5off.: 2
Teil: Wissenschaftliche Interpretation zum Phinomen der Unverbrennbarkeit), Chr. Xenakis, W. Holtmann,
»Schmerzempfindung bei Pyrobasie«, Archiv fiir Psychiatrische Nervenkrankheiten 224 (1978), Th. Ballis, A.
Beaumanoir, Chr. Xenakis, »Avaotevapta. Nevpoyguotohoynée napatnonoecs, latpus) Exbedonon Eviniwy
Aovduewr 13 (1979) S. 245—250 (Physiologische Messungen in Lankadas seit 1973, neurophysiologische Zu-
sammenhinge trotzdem noch ungeklirt; Beobachtung: der Anastenaris verbrennt sich auch manchmal).

109 N. G. Pentzikis, »@atvopevo xou epunvelos, ibid. 13 (1979) S. 251-254 (4 Abb.). Der Verf. wendet sich gegen
eine isolierende Herauslosung des Unverbrennbarkeits-Phinomens aus dem integralen Kontext des Systems
von Ritualhandlungen und wendet sich gegen die Einseitigkeit der medizinischen Methoden bei der Interpre-
tation eines Glaubensphinomens.

110 M. Michail-Dede, »To Avaotevagr. Poyoroyum xou xowwviohoyuwh Osbonorns, Thrakika 46 (1973) S.23-178,
eine systematische Darstellung, jedoch ohne Bibliographie (S. 153-168: englische Zusammenfassung, S. 169—
178: Abbildungen).
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unter anthropologischen Aspekten nahert sich Loring Danforth dem System von Ritual-
handlungen', der sich vor allem den therapeutischen und heilmedizinischen Aspekten
der Aktivititen der Anastenariden in der Kommunitit widmet. Dieser Aritkel geht auf
seine unver6ffentlichte Dissertation an der Universitit Princeton, New Jersey 1978 zu-
riick'?. Einen sozialpsychologischen Ansatz liefert zur gleichen Zeit G. Gizelis'". Dane-
ben kommt aber auch die Kirchen-Frage nicht zur Ruhe'** und die alljihrlichen Fernseh-
aufzeichnungen fiihren langsam aber unabwendbar zu Motivationsverschiebungen'**. Die
Vermarktung der anastenaria ist noch nicht in dem Mafle fortgeschritten wie in Bulgarien,
doch die Zehntausende von Zuschauern, die jahrlich im Mai nach Lankadas und Agia
Eleni pilgern'®, um sich von der Tatsichlichkeit der Unverbrennbarkeit der Feuerliufer zu
tiberzeugen und sich nach Beseitigung der rationalen Zweifel den Schauern des Irrationa-
len zu iberlassen, prophezeien wohl eine dhnliche Entwicklung fiir die Zukunft.

Die bisherige bulgarische Forschung nach der von Arnaudov geprigten Phase (Vakarel-
ski 19697, Nicoloff 19758, Paskaleva 1977 zu den Ikonen'"’, Bradistilova 1979 zu den
theatralischen Aspekten der Brauchhandlung'®® usw.) kulminiert zweifellos in der deut-
schen Monographie von Scharankov 1980, die sowohl die psycho-physiologische Interpre-
tationslinie wie die morphologische und diffusionsgeographische aufgreift'*’. Nach dem

Wegfall der Kontroversen mit den Kirchenbeh6rden und dem Abebben des okkultistischen

111 L. M. Danforth, »The Réle of Dance in the Ritual Therapy of the Anastenaria«, Byzantine and Modern Greek
Studies 5 (1979) S. 141-163.

112 L. M. Danforth, Tbe Anastenaria: A Study in Ritual Greek Therapy, Ph. D. diss. Princeton Univ. 1978.

113 G. Gizelis, »I” Avootevdpta o To epunveutid 1oug neoPAnpotos, I lpaxzsd tov I Zvurodiov Aaoygapias tov
Poperelradios ydpov, Thessaloniki 1979, S. 171-183.

114 Megas, »H éwou xo 0 yopantie twy Avaotevainvs, op. cit., Ph. Kostelidis, »I T >Avaotevaprac: Bewpelton
avirypLotovndy 0oy xa xatdhoinoy eldwhohatpetoc, [ avoegpaixdy Huspoddywov 1 (1975) S. 130-132.

115 K. Kakouri, »®panind Spwpeva oty dotatn woos, Ilpaxtid tov B’ Zvuroalov Aaoyeapiac tov fopeieradixot
y@oov, Thessaloniki 1976, S. 113-126.

116 Vgl. die rezente Brauchbeschreibung von K. Romaiou, »50 ypovio petd, 1o Sund pov Avaotevdoros, Laographia
40 (2004—2006) S. 193—205.

117 Chr. Vakarelski, Bulgarische Volkskunde, Berlin 1969, S. 331 ff. nestinari (1955 tanzt in Biilgari nur mehr eine
Frau, die ohne Nachfolge geblieben ist).

118 A. Nicoloft, Bulgarian Folklore. Folk Beliefs, Customs, Folksongs, Personal Names, Cleveland 1975, S. 27 f. nesti-
nari.

119 K. Paskaleva, Ikoni ot strandZanskija kraj, Sofija 1977 (Rezension F. Ficker, Siidost-Forschungen 38,1979, S. 456—
457) postuliert die Herkunft der nestinari aus dem Vorderen Orient und stellt einen Zusammenhang zwischen
dem thrakischen Feuerlauf und dem sassanidischen und zoroastrischen Feuerkult her.

120 M. Bradistilova, »Tipologiceski nasoki viiv formiraneto na teatralnata kultura prez epochata na bulgarskoto
viizrazdane«, Metodologiceski problemi na izkustvoznanieto, Sofija 1979, S. 150-189, S. 154—156 Analyse der
nestinari als »theatralische Tanzpantomime« unter theaterwissenschaftlichem Aspekt.

121 E. Scharankov, Feuergehen, psychologisch-physiologische und historisch-geographische Untersuchung des Nestinaren-
tums in Bulgarien, Stuttgart 1980.
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Interesses an der akaia**?, da nachweislich im globalen »fire-walking movement« ganz ihn-
lich Phinomene anzutreffen sind'?, ist die publizistische Artikelflut in Griechenland stark
zuriickgegangen. Die Tradition der akribischen Autopsie-Studien'®* wird weitergefiihrt
und systematisiert (G. Aikerinidis 1974'%°) bzw. in andere Zusammenhiinge hineingestellt
(theaterwissenschaftliche?®, die Volksfrémmigkeit betreffend'?, rituelle Tieropfer'?®, die
abgesungenen Akritenlieder (»Mikro-Konstantinos«)'*’; die survivals im folkloristischen
Tourismusmarkt in Bulgarien werden aufgezeichnet'*’, verbleibende Rest-Schwierigkeiten
der Interpretation des Brauchphinomens werden diskutiert'*', die Ursprungsfrage wird
neuerlich aufgerollt'*?, der thrakische Feuerlauf wird mit dem amerikanischen fire-wal-
king-movement verglichen'*. Die stiirmische Rezeption der ersten Nachkriegsjahrzehnte
und das brennende Interesse der Offentlichkeit ist einer gewissen Nachdenklichkeit ge-

122 1. Evangelou, H yogzeia tov pootnplov, Athen 1970, S. 253 (S. 85—162: die Anastenaria und die Unverbrennbar-
keit der Feuerldufer). Vgl auch ders., [ Tvgofacia xa: Avastevdondss. Andreipes emorquovinjc sounpeiac ¢ axaiag,
AONva 1994.

123 L. Danforth, Firewalking and Religious Healing. The Anastenaria of Greece and the American Firewalking Mo-
vement, Princeton 1989 und ders., Ta Avaorevdpia e Aplag EAévrg. I'lvgofacia xar Qonoxsvrns) Ocpareia, AO7vou
1995 (vgl. meine Anzeige in Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde L11/101, 1998, S. 381-382).

124 G. K. Hatzopoulos, »Ta »Avaotevapioc eig Mavpoednny tov vopod Agdpacs, Maxedovinj Zwrj H. 61 (1971)
S. 29—32 (Autopsie in Mavrolefki).

125 G. Aikaterinidis, TaAvaorevdpea. I lepryoayps) tov eOiuov, Athen 1974.

126 K. Kakouri, I'lpoioropia tov Osdzpov, Athen 1974, S. 591F., 1401, 226 ff., 424: anastenaria (mit drei farbigen
Abb.), W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jahreslauf und ibre Beziehungen zum Volkstheater.
Theaterwissenschaftlich-volkskundliche Querschnittstudien zur siidbalkan-mediterranen Volkskultur, Wien 1977
(Verdftentlichungen des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde, Bd. XVIIT), Anastenaria: S. 43, 155, 160,
171,175,178, 1811, 184, 187, 229,231, 2891, 298, Anastenariden: S. 155 f, 158, 172, 1741, 1771F, 180,
1821, 229, 289, Feuergang: S. 157 fF, 182, Feuerprobe: S. 159, 177, die Kakouri-Autopsie in deutscher Uber-
setzung: S. 157-160, Literaturiiberblick: S. 171-185.

127 K.Thrakiotis, I Tiozy) xar Aazpsia oty Opdsn. I evizn) eoaywyr) yua ) uehéty g Aaizjc Aazpetag oty Opdxyy, Xanthi 1978
(versucht das theoretische Fundement zu einer Studie iiber die Anastenaria zu liefern).

128 G. N. Aikaterinidis, NeoeMyvuéc aarnoés Ovoteg. Astrovgyia — pogpoloyia — troropia, Diss. Athen 1979 (Lao-
graphia, Sonderband Nr. 8),S. 821, 128,167, 173.

129 R. Beaton, Folk poetry of modern Greece, Oxford 1980, S. 13 ff. und 21 ff. und meine Kritik an dieser Inter-
pretation in »25 Jahre Forschung zum griechischen Vokslied«, Studien zum griechischen Volkslied, Wien 1996,
S.223—294,bes. S.239f.

130 M. Michail-Dede, »Exéderg yro 10 Avaotevdor omd gpeuva oty Avartohud) PopvMo, A ' Zvurdoov Aaoypapias
o0 BopeioeMadios Xeypov, Thessaloniki 1983, S. 205225 (zur touristischen Vermarktung in rezenten Bulga-
rien; seit 4—5 Jahren fahren die griechischen Kosti-Flichtlinge wieder in ihre ehemalige Heimat und tanzen da
mit fremden Tkonen).

131 M. Michail-Dede, »Egevvntnéc Suoyégeteg oto Avaotevipi, Xegoaixd Xoovixd 8 (1979).

132 L. Szilérd, »K voprosu o kornjach nestinarstvac, Artes populares 7 (Budapest 1981), S. 164-186 (zur Ursprungs-
frage).

133 Danforth, Firewalking and Religious Healing. The Anastenaria of Greece and the American Firewalking Movement,
Princeton 1989 und griechisch Athen 1995.
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wichen, wie sich ein Brauch, der zur Ginze auf einer gewisse Form von Glaubigkeit und
Frommigkeit fufdt, die wiederum nur aus einer gewissen spezifischen historischen Situation
und lokalen Isolation heraus ihre Energie bezieht, — in den thrakischen Fliichtlingsgruppen
in nordgriechischen Dérfern genieflen die Anastenariden eine nicht unumstrittene privi-
legierte Position in der Sozialhierarchie, sie werden als Heilpraktiker geschitzt, aufgrund
ihrer seltsamen Riten aber auch abschitzig behandelt —, wie sich ein solcher Brauch unter
dem wachen Auge von Presse und Fernsehen und dem Binnentourismus der Schaulustigen
in Zukunft weiter entwickeln soll.



KarIiTEL 7

Giostra und barriera

OSTMEDITERRANE TURNIERSPIELE VON VENEDIG
BIS ZYPERN IN IHRER GESCHICHTLICHEN ENTWICKLUNG UND
MACHTPOLITISCHEN FUNKTION

Die Thematik der ostmediterranen Turnierspiele und ihrer geschichtlichen Entwicklung
und machtpolitischen Funktion haben in jingster Zeit mehrere Publikationen wieder-
aufgegriften. Dazu zihlt die Wiederveroftentlichung einer ekphrasis eines byzantinischen
Lanzenstechens, das der rhetorischen Ubungsliteratur des 12. Jh.s angehort!, sowie eine
Verdffentlichung aller einschligigen Quellen zum Vorhandensein der giostra seit spitby-
zantinischer Zeit bis zum heutigen griechischen Volksschauspiel auf Zante sowohl als re-
eller Institution eines festlichen Brauches mit spezifischen politischen Funktionen als auch
als konventionellem Literaturmotiv der kavalleresken Heroenvita im griechischen Ritter-
roman®. Dariiberhinaus wurde neulich die bestechende Hypothese formuliert, daf grofte
Teile des zweiten Abschnittes des kretischen Versromans »Erotokritos« von Vincenzo Kor-
naros (Beginn des 17. Jh.s), der Beschreibung des Lanzenturniers, aufgrund gewisser Wi-
derspruchlichkeiten der Handlungsfithrung (als bester Reiter hitte eigentlich der Kreter
gewinnen sollen, nicht Erotokritos) einem fritheren unabhingig davon verfafiten panegy-
rischen Gedicht desselben Dichters entstammten, das erst nachtriglich in den Versroman
eingearbeitet wurde®. Ein solches italienisches Turniergedicht auf eine kretische giostra,

1 P Schreiner, »Ritterspiele in Byzanz«, Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 46 (1996) S.225-239 mit deut-
scher Ubersetzung des schwierigen Textes und der Aufarbeitung der tibrigen Indizien zur giostra im Byzanz der
Komnenen- und Palaiologenzeit.

2 W.Puchner, »H yn6otpa oty eAknviun napddoons, Epirotika Chronika 31 (1994) S. 107-163 und erwei-
tert unter dem Titel »To xovrapoytdmnpe ommv EA&Sa xar oo Badudvie. And 1o mokepnd aydoviope ot
Oeatoun mapdotaon«, in: Balxavia] Ocarpoloyia, Athen 1994, S. 103—150, zurtickgehend auf die Studie
dess., »Stidost-Belege zur »giostrac: Reiterfeste und Lanzenturniere von der kolonialvenezianischen Adels-
und Biirgerrenaissance bis zum rezenten heptanesischen Volksschauspiel«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde
75 (1979) S. 1—27. Vgl. auch ergiinzend ders., »To xoviapoythnnpo we éxppaon efovotag xat bTeEOYNS TS
Taknvotdng otig Bevetnég utnoetg g Avatolnnc Mecoyeiov. To Bpafeio g yuid0T00G 1Ot OL TEQLOEL-
opot tougs, in: Chr. Maltezou (ed.), [1Aodawor xar Prwyol ovig rowwviss e Avaroine. Awebvéc ovvédpro, Venezia
1998, S. 205—210 und ders., »Néec edrjostc yra 1o xovragoytinnua (giostra) ota oyyhonpatodpeva Entdvnoos,
Laographia 40 (2004—2006) S. 433-439.

3 E. Mathiopoulou-Tornaritou, »Xxnvéc udyng »at »dontpactac and to debtego pépoc tov Epwtonprtov, Ile-
soayuéva tov Z ' Aievbode Konroroyiwot Zvvedpiov 11, Rethymno 1995, S. 493—536. Die Verf. vergleicht die Kampf-
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»La nobilissima barriera dalla Canea, poema cretese del 1594« von Gian Carlo Persio, hat
Cristiano Luciani jiingst veroffentlicht* (der Verdacht eines Zusammenhangs mit der Tur-
nierbeschreibung im »Erotokritos« ist schon frither ausgesprochen worden)®, der in seiner
Dissertation Twv agudrw o tagayéc tov 'Epwra n eundpeon. Larme e gli amori. 1 udotoes o
EMawis) war Irak Aoyoreyvia and wo Meoatwva oto Mragdx (14— 17% awdvag), Athen 2005
die Entwicklung des Literatur-Genres »Turniergedicht« sowie das Motiv der giostra in
der griechischen und italienischen Literatur vom Mittelalter bis zum Barock (14.—17.Jh.)
systematisch untersucht. Zu diesem Theatralisierungs-Prozef der einst blutigen Waffen-
tibung in den nachmittelalterlichen Jahrhunderten zdhlt auch die jlingste Veroffentlichung
einer »Herausforderung«/Einladung zu einem Karnevalsturnier in Candia (Heraklion) im
Zeitraum von 1637-1643, wobei man angeblich seine Krifte mit einem fiktiven Turnierrit-
ter aus dem fernen Siebenbiirgen zu messen hat®. Das Turnierspiel lift sich zwar in Siid-
osteuropa, vor allem in der griechischen Tradition lickenlos von Spitbyzanz bis ins 20. Jh.
nachweisen, ist aber letztlich doch ein romanisch-westliches Element’, das im hellenischen
Osten nie so ganz heimisch geworden ist. Die rezente Turnierauffithrung im Dorf Skou-
lidado auf Zante betrifft auch die Theatralisierung und spielhafte Darstellung des zwei-
ten Teils des »Erotokritos«®, wihrend der Brauch seit mindestens 150 Jahren nicht mehr
geiibt wird, wohl aber als Reinnovation in oberitalienischen Stidten und der zerra ferma,
dem dalmatinischen Kiistenstreifen und seinem Hinterland sowie den adriatischen Inseln;
das betrifft konkret folkloristische Vorfiihrungen in Udine und Triest’, die wiederbelebte
moreska auf der Insel Kor¢ula™, wihrend das Aa/ka-Stechen in Sinj zur Erinnerung an die

beschreibungen mit den entsprechenden Passagen der italienischen Renaissanceepen sowie panegyrischen Ge-
dichten auf Turnierveranstaltungen (bes. S. so7 ff.).

4 Gian Carlo Persio, La nobilissima barriera della Canea, poema cretese des 1594. Introduzione, testo critico e com-
mento a cura di Cristiano Luciani, Venezia, Istituto Ellenico di Studi Bizantini e Postbizantini di Venezia &
Biblioteca Municipiale Vikelea di Irakion 1994 (Oriens Graecolatinus, 2) mit einer ausfiihrlichen Einleitung
(S. 5—50), die auch das genre des panegyrischen Turniergedichts umfafit (S. 32 ff.).

5 N. Panagiotakis, »O momntic g yudoteog v Xoviov (1594) xou 1 owmoyévere Zancarolo«, Awdowy 4 (1975)
S. 113-131 (Wiederabgedruckt in O zowtijc o0 »Epwroxpitovs xar dda fevetoxpnuxd uehetjuara, Heraklion 1980,
S.174-192).

6 A. Vincent, »OAMpnoavtog o 1ooueoc nat ot yutootes o1 Bevetoxpatobpevn Ko, Podwrid. Festschrift M.
1. Manousakas, Rethymno 1994, 11, S. 621-632.

7 Vgl. L. Kretzenbacher, »Romanisches Agonalbrauchtum im slavischen Stidosten, in: Das romanische Element am
Balkan. III. Grazer Balkanologen-Tagung 1968, Miinchen 1968, S. 16-32.

8 Obwohl gerade der interessanterweise fiir eine Dialogisierung gar nicht so geeignet ist, wie andere der insgesamt
fiinf Abschnitte, die eine hohere Dialoghaftigkeit aufweisen (zu quantitativen Werten der Dialoghaftigkeit D.
Holton, »I'Ici¢ appaviiverar 0 »Epwrdngrrog, Cretan Studies 1, Amsterdam 1988, S. 144-155).

9 In Udine wird die giostra alla quintana im Stadtpark mit Kostimen des 14. Jh.s seit 1962 gespielt, dhnlich in
Triest (N. Kuret, Ziljsko stehvanje in njegov evropski okvir, Ljubljana 1963, Slovenska Akademija Znanosti in
Umetnosti I11/16, Institut za slovensko narodopisje 6, S. 111 ff., 135 ff.).

10 Vgl. den Prospekt Moreska. Das Koréulaner Ritterspiel. Herausgegeben anliflich der Dreifligjahrfeier der Er-
neuerung der Moreska (1944-1974), Korcula 1974 sowie M. Dupor, The Moreshka Story, Korcula (ca. 1974). An
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Tiirkenschlacht am 15. August 1715 stattfindet'! (allerdings bestand auch eine Tradition
sportlicher Reiterturniere, d%ilitanje, im tiirkenzeitlichen Serbien und Bosniens)".

Wie den grofien umfassenden gesamteuropiischen Monographien von Leopold Kret-
zenbacher und Niko Kuret zu entnehmen ist'?, folgt der Schaubrauch auch in der siidost-
europiischen und speziell griechischen Tradition im wesentlichen den allgemeinen Ent-
wicklungslinien: 1. von der kampfsportlichen Disziplin des feudalen Ritterturniers mit
lebensgefihrlichen Zusammenstéfen und ungewissem Ausgang zu kultivierteren, vorin-
szenierten und theatralisierten Spielformen in der Renaissance und in der Barockzeit, eine
Entwicklung, die im héfischen Damenturnier als Gesellschaftsunterhaltung, im kunstvoll
choreographierten Rofiballett und in den getanzten theatralischen Schlachtenballetten mit
groflen Orchestereinsatz in Opern und Intermedien endet, und 2. vom selbstbewuf3ten
Grofenwahn ritterlicher Selbstzelebrierung von Muskelkraft, Standfestigkeit, Reiter- und
Waffengeschick iiber aristokratische Exklusivitit der festlichen Selbstdarstellung an den
prunksiichtigen Hofen des Absolutismus zu zunehmend volkstimlicheren und auch par-
odistischen Formen, in denen Reitersport, Kirchtagsbelustigung, Karnevalsparodie und
Burschenfrohlichkeit zusammentreffen'*. Der unbekannte maskierte Fremde, der durch
den Turniersieg die Hand der Konigstochter gewinnt, einst stereotype Heroenfigur mittel-
alterlicher Ritter- und Minnekonventionen, reitet als eine nostalgische superman-Version
eines verspiteten Don Quijotte noch viele Jahrhunderte durch Epen, Ritterromane und
kavallereske Literatur vieler europiischer Nationalsprachen, auch zu einer Zeit, da Ritter-
ideal und Feudalsystem lingst keine einlésbaren Wirklichkeiten mehr darstellen. Fiir die
Erhaltung der Tradition in Stidosteuropa ist besonders die Venezianerherrschaft im Mit-

Studien in Auswahl: L. Ivan¢an, Narodni obicaj koréulanskih kumpanija, Zagreb 1967, F. Pospisjl, »La moresca:
studio comparato con particolare riguardo all’ Italia settentionale«, I/ folklore italiano IX, 1—4 (1934) S. 11E,].
Cabo Zmegaé, «Echoes of the Decapitation of an Ox in the Village Pupnat on the Island of Korcula: The
Croats between Tradition and Modernity«, Narodna Umjetnost 37/2 (2000) S. 9—26, Z. Vitez, »Revival and Local
Meanings of Customs: Kumpanije on the Island of Kor¢ulax, i4id., S. 27—46. Zum internationalen Vergleich der
moresca-morris-Waffentinze J. Forrest, The History of Morris Dancing, 1458-1750, Toronto/Cambridge 1999, R.
Lorenzetti (ed.), La moresca nell'area mediterranea, Bologna 1991 usw.

11 L. Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen. Sportliches Reiterbrauchtum von heute als Erbe aus
abendlindischer Kulturgeschichte, Klagenfurt 1966, bes. S. 73 ff. (Autopsie 1954). Vgl. ebenfalls D. Nikoli¢, »Bei-
trag zum Studium des Ritterspiels von Sinj«, Narodno stvaralastvo Folklor 3 (1964) S. 807-813.

12 D. Petrovi¢, »Das tiirkische Turnierspiel d%ilitanje in der Vergangenheit Serbiens und Bosniens«, Vernik Vojurg
muzeja Jug. narodne armije 6/7 (Beograd 1962) S. 135-144.

13 Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit., Kuret, gp. cit.

14 Das Gailtaler Kufenstechen, das Rolandspiel an der Nordsee, das dinische Tiirkenkopfstechen usw. (Kretzenba-
cher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit., pass.). In dieser Uberschau ist allerdings der hellenophone
Raum Siidosteuropas und des Ostmittelmeers nicht ausreichend beriicksichtigt; vgl. dazu erginzend Puchner,
»Stidost-Belege zur »giostra«, gp. cit. und ders., »Romanische Renaissance- und Barockmotive in schriftlicher
und miindlicher Tradition Stidosteuropas. Volksbuch, Volksschauspiel, Volkslied und Mirchen, in: Europdische
Volksliteratur. Festschrift F: Karlinger, Wien 1980 (Raabser Mirchen-Reihe 4) S. 109-150, bes. S. 122-137 sowie
Aaixd Oéarpo orqw EMdda xar ova Badxdvia, Athen 1989, S. 190-196.
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telmeer ausschlaggebend geworden, die der Festveranstaltung eine spezifische Funktion
verliehen hat, nidmlich die der greifbaren Schaustellung der politischen und kulturellen
Ubermacht der Serenissima in ihren Seeprovinzen®®.

Unter systematischen Gesichtspunkten sind verschiedene Disziplinen des Reiter-
kampfsports zu unterscheiden, wenn auch die Terminologie keineswegs einheitlich noch
konsequent ist. Zundchst ist zwischen Truppen- und Einzelkimpfen, mit wirklichem oder
fingiertem Feind, zwischen torneo (tournement) und giostra zu unterscheiden'®. Beide Ar-
ten kénnen zu Fufl oder zu Pferd mit den verschiedensten Waffen ausgefiihrt werden,
der Gruppenkampf (zorneo) mit Schranken a/la barriera oder in campo aperto, der Zwei-
kampf (giostra) in verschiedenen Duellformen, abhingig von Lanzenart oder anderem
Waffengebrauch®. Zu den kultivierteren, spielhaften und sportniheren Formen der gio-
stra Zahlt 1. die giostra all’'anello, das Ringelstechen, wobei der Reiter aus vollem Lauf mit
seiner Lanze einen auf einem Seil hingenden Ring aufspieflen muf}, und 2. die giostra
alla quintana, wobei der Reiter eine mit ausgebreiteten Armen dastehende Figur in der
Mitte (zwischen die Augen oder auf die Brust) treffen muf}, da ihn sonst die rotierenden
Arme treffen konnten; die Figur ist als Sarazene oder i/ moro bekannt'?, als Roland oder

15 Dies hat Leopold Kretzenbacher in mehreren Arbeiten herausgearbeitet: »Ritterspiel und Ringreiten im europi-
ischen Stidostenc, Sidost-Forschungen 22 (1963) S. 437 . (Festschrift B. Saria, Miinchen 1964, S. 4601F.), »Romani-
sches Agonalbrauchtum im slavischen Stidostenc, gp. ciz., »Alt-Venedig’s Sport- und Schau-Brauchtum als Propa-
ganda der Republik Venedig zwischen Friaul und Byzanz«, in: Venezia Centro di Mediazione tra Oriente e Occidente
(secoli XV=-XVI). Aspetti i problemi. Atti del II Convegno Internazionale di Storia della Civilta Veneziana, 3—6 ottobre
1973, vol. I, Firenze 1977, S. 249—277. »Jeder der einzelnen Gouverneure, der Providure in den vielen befestigten
Seestidten von der nordlichen Adria bis nach Rhodos und Cypern hin aber trachtete, einen Schimmer des Glanzes
der Seebeherrscherin Venezia in seine koloniale Stadt, in das ansonsten so grau einténige Leben zwischen Festung,
Garnison und Hafen zu bringen« (Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit., S.71).

16 Dazu grundlegend die Ausfithrungen von E. Povoledo, »Torneo«, Enciclopedia dello spettacolo 9 (1962) S. 991—
999. »Giostra, esibizione singolare di un cavaliere contro un avversario o contro un bersaglio, e zorneo, abbati-
mento a squadre« (S. 993).

17 »Alla barriera: quando in mezzo al campo veniva eretta una /izza (o barriera, o sbarra ), cio¢ una lunga tramezza di tela
o di legno, alta fino alla testa di un cavallo o fino alla cintura di un fante: gli avversari dovevano correre (carriera se si
trattava di cavalli) lungo la lizza a colpirsi al disopra di essa; da questa tramezza fu chiamato /izza I'interno campo. In
campo aperto.: quando gli avversari si affrontavano apertamente senza barriere« (Povoledo, gp. cit., S. 993).

18 »Giostra all’ incontro: pericolosa competizione tra due avversari (>de corpore in corpus) che tentavano di disarcionarsi
o abbatersi a colpi di lancia. Dal particolare tipo di lancia usata la giostra poteva dirsi anche alle grope/le (lancia con
puntale a 5 punte), a demenini (lancia pesantissima), o a hasta e zagaglia (lance leggere)« (Povoledo, gp. cit., S. 993).

19 »Giostra all’ anello: un giostratore a cavallo doveva, di gran carriera, scagliare la lancia attraverso un anello (fisso
o mobile); — quintana: il cavaliere si esercitava contro un bersaglio mobile (quintana), sorta di figurazione mo-
struosa avente un braccio teso lateralmente: ove il colpo non fosse giusto (cio¢ piazzato in mezzo alla fronte, tra
i due occhi) e veloce, la quintana ruotava su se stessa, e il braccio colpiva il cavaliere incanto; — giostra [o corsa]
al Saracino o al Moro: il bersaglio mobile era costituito del simulacro di un Saraceno« (Povoledo, gp. ciz., S. 993).
Solche Figuren sind in ganz Europa bekannt. Nur zwei Beispiele: Sarazene mit Krummschwert aus Osterreich
im 17.Jh. (Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit., Abb. 30),in einem Reitlehrbuch von
Antoine de Pluvinel, L'instruction du Roy, Frankfurt 1628 (ibid. Abb. 28).
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auch als »Tiirke«®®. Der Ausdruck guintana, in fast allen europiischen Sprachen geliufig,
rithrt aus den Schwertiibungen der romischen Soldaten in der fiinften Parallelstrafle der
via principalis im romischen Lager her, der quintana, wo der palus stand, an dem die Le-
gionire tiglich ihre Waffengeschicklichkeit {ibten*'. Die Pfahlfigur des fiktiven Feindes
ist in der ganzen mittelalterlichen Welt bekannt, oft auch als Sarazene, ebenso wie das
Ringelstechen und das Turniermotiv (Brauterringung durch Turniersieg) in Epen und
Ritterromanen??. Schon bei Dante schmachtet ein Turnierbesessener in der Holle (»fe-
dir torneamenti, e correr giostra«)*’, noch im Mittelalter kommt zum eigentlichen Waf-
tendurchgang der feierliche Einzug (pompa) hinzu, die mythisierende Hochpreisung der
Waffen (mostra), die Widmung an ein Ideal oder eine Dame (mozt0)**, die Ankiindigung
durch Herolde und die Selbstvorstellung (devisa) in Prosa oder Vers, in Neapel 1423 sogar
schon gesungen. Artifizielle Burgen werden erbaut, inszenierte Schlachten und Belage-
rungen vorgefihrt; die Pferde bewegen sich in geometrischen Figuren, das Rof3ballett der
Wiener Lippizzaner hat hier seinen Ursprung. Dieselbe Theatralisierung ist auch bei der
moresca zu beobachten, die sich zu Scheinschlachten mit Sarazenen entwickelt, die cho-
reographiert und durchkomponiert werden und spektakuldren Nummerneinlagen schon
bei den sacre rappresentazioni der geistlichen Schauspiele des Mittelalters und bei den
Intermedien der italienischen Renaissance bilden?. Der »Biihnenraum« dieser Ritter-
spiele ist in den romans chevaleresques detailliert beschrieben (ein viereckiger oder runder
Kampfplatz, hiufig auf Stadtplitzen oder in rémischen Arenen, die Jury auf einem erhéh-
ten Podium und erhohte Sitzreihen fiir die Zuschauer, mit Teppichen geschmiickt usw.)
und trigt bereits den Keim flir die Weiterentwicklung zur Theatralisierung des Kampf-
spiels in der épogue galante von Renaissance und Barock sowie fiir den Einzug der giostra
auf die Theaterbiihne selbst in sich?®.

20 Beim »Turkenkopfrennen« (»tyrkerhovederne«) in Dianemark (ibid. Abb. 10).

21 Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit., S. 16.

22 Belege bei Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit., S. 27 fF., 41 ff., 55 ff. Im Wolfdietrich-
Epos gewinnt der Held die Gunst der Kénigstochter durch einen Turniersieg in Treviso, Karl d. Gr. gewinnt
derart die Prinzessin von Toledo, dasselbe Motiv im Lanzelot-Roman usw.

23 Inferno XX11, 4 ff. Der Passus bezieht sich auf eine giostra in der Stadt Arezzo, wo noch heute ein moro oder
saracino mit einer Eisenkeule im ausgestreckten Arm auf die giostranti wartet (P. Toschi, Invito al folklore italiano,
Roma 1963, Abb. 46; Abb 42. zeigt die Wiederbelebung des Festes in Foligno).

24 »...cisiabbetteva per la bellezza, la virtu, l'intelligenza di una dama, per la gloria del proprio casato, per la fama
della propria citta, o per semplice virth d’amore« (Povoledo, op. cit., S. 994).

25 Z.B.in der »Rappresentazione di Judith« 1518, in der »Rappresentazione di Santa Uliva« 1568 usw. (Povoledo,
op. cit., S. 994 1F.). Vgl. auch B. Tani, »Morescac, Enciclopedia dello Spettacolo 7 (Roma 1960) S. 834 fF.

26 Zur Theaterhaftigkeit der Turniere schon in mittelalterlicher Zeit vor allem C. R. Kernodle/P. Kernodle, »Dra-
matic Aspects of the Medieval Tournament, Speech Monographs IX (1942) S. 161—172. Zur Geschichte der Tur-
nierentwicklung in Auswahl: C.-F. Ménestrier, Traité des tournois, joustes et autres spectacles publics, Lione 1669,
A. Massari, Compendio dell’heroica arte di cavalleria, Venezia 1600, R. Tuffi, Giostre e cantori de giostre, Rocca San
Casciano 1911, R. Coltman Clephan, The Tournament: Its Periods and Phases, London 1919, M. Tosi, I/ forneo di
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Die Westabhingigkeit solcher Turnierspiele in Stidosteuropa 1if3t sich schon fir die

byzantinische Zeit belegen, wo der »togvepéc« erst in der Kreuzzugszeit (1159 organisiert

Manuel Komnenos in Antiochia eine »noudid 8¢ actdhpwy Sogatiopmvs, ein Spiel mit Ei-

senlanzen, mit den »Franken«, den Lateinern)?” nachzuweisen ist; die meisten Nachrichten

bleiben durchaus vage®® (die »éuhoxoviapuai«, »Holzlanzenspiele« unter Isaak Angelos blei-

ben unklar®®, das berithmte yot0udv sollte in diesem Zusammenhang gar nicht erwihnt

werden), erst nach der Lateinerherrschaft beziehen sie sich deutlicher auf Lanzenturniere

Belvedere in Vaticano, Roma 1945, A. Pulega, Ludi e spettacoli nel Medioevo, Milano 1970, J. Fleckenstein (ed.),

27

28

29
30

Das ritterliche Turnier im Mittelalter, Gottingen 1985, Chr. Harper-Bill/R. Harvey (eds.), Zhe Ideals and Practice
of Medieval Knighthood I-I1II, New Hampshire 1986, Giostre e tornei nelle contrade d’Europa, Roma 19879, R.
Barber/]. Barber, Tournaments. Joust, Chivalry and Pageants in the Middle Ages, Woolbridge 1989, La civilta del
torneo (sec. XII-XVII). Giostre e tornei tra Medioevo ed eti moderna. Atti dell VII convegno di studio, Narni 1990, L.
Ricciardi, »Col senno, col tesoro e colla lancia«. Riti e giochi cavalleresci nella Firenze del Magnificio Lorenzo, Firenze
1992 Usw.

Nicetae Choniatae Historia, rec.1. A.van Dieten (Berlin 1975) 108, 53—110, 91, deutsch bei F. Grabler, Die Krone
der Komnenen, Graz 1958 (Byzantinische Geschichtsschreiber 8) S. 147 f.. (schon bei L. Krumbacher als selten
angezeigt, Geschichte der Byzantinischen Litteratur, Miinchen 1897, S. 467, von K. Sathas, Igzopudv doriuov zepi
o0 Osdrpov xat ¢ povarnjc twv Bulavtwew, Venedig 1879, S. »8 "als giostra interpretiert).

Die eher spirlichen Quellen zusammengestellt bei Ph. Koukoules, »Ayaveg, oyoviopato xan ayeviotiud madyvio
natd Toug Bulavtvoig yedvouek, Exetolc Erapeiac Bolaviwedy Zrovddv 13 (1937) S. 65—122,bes. S. 119 fF. und
jetzt bei P. Schreiner, »Ritterspiele in Byzanz«, Jabrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 46 (1996) S.225—239.
Der »xoviviavog noviaé« bei Justinian dirfte (gegen Koukoules, der mit einem »Quintanus« spekuliert) doch
auf die guintana des rémischen Heerlagers hinweisen (noch bei Balsamon im 12. Jh. ist von xuvtavov x6vtona
die Rede, vgl. G. Rallis/M. Potlis, Zévtayua rwv Ociwp xar Iepcy Kavdvawv s Oploddéov Avarodujc Exidiyoiag,
6 Bde., Athen 1852—56, Bd. 1, S. 329); die lateinische Terminologie hat sich im byzantinischen Heerwesen
ja noch lange gehalten. Die These von Koukoules, dafy das lateinische Mittelalter Erbe eines byzantinischen
Turnierwesens geworden sei (das nach 1204 im Osten wiedereingefiihrt wird) stof3t auf kaum zu iiberwindende
Quellenschwierigkeiten. Eine Stelle bei Kinnamos bezieht sich auf Kaiser Manuel (1143-1145, Ioannis Cinnami
Epitome, rec. A. Meineke, Bonn 1836, 125, 2—22). Die eingangs erwihnte »Exgpaotc twv £ukoxotaguav tov xou-
o100 naut oryiov Ny cwBévtov xon Buothéwe« des 12. Jhus, moglicherweise von Nikephoros Basilakes auf Kaiser
Ioannes II. Komnenos (Vaz. gr. 1409, fol. 277—277v), ediert von Sp. Lampros, Néog EMypouvijuwy 5 (1908)
S.3-18 und in der einschligigen Literatur hiufig erwihnt (Koukoules, op. ciz., Bd. 3, S. 147, G. Jirecek, Istorija
Srbija, Beograd 1952, S. 252, Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, ap. cit., S. 64, A. Papadaki,
Opnonsvrinés eptéc xar nooquixés tehetés oy Korjry xard ) Bevetoxparia, Diss. Rethymno 1992, S. 118 usw.), be-
zieht sich auf eine bildliche Darstellung (Text jetzt bei Schreiner, »Ritterspiele in Byzanz«, gp. cit., S. 233233,
deutsche Ubersetzung S. 236-239).

Politis hielt sie fiir Turniere (N. Politis, »O Epwdxpirog«, Laographia 1, 1909, S. 3-69, bes. S. 66).

A. Vogt, Constantin VII Porphyrogénéte. Le livre de cérémonies, Paris 1925-1940, Textband II 182-186, Kom-
mentarband IT 186-191. Dazu in Auswahl: F. Tinnefeld, »Hofzeremoniell und heortologisches Kirchenjahre,
P. Dilg/G. Keil/D.-R. Moser (eds.), Rhythmus und Saisonalitit, Sigmaringen 1995, S. 133-139, H.-G. Beck,
Byzantinisches Lesebuch, Miinchen 1982, S. 93 f., O. Treitinger, Die ostromische Kaiser- und Reichsidee nach ibrer
Gestaltung im hofischen Zeremoniell, Jena 1938 (Darmstadt 1956), S. 179 ff., J. Handschin, Das Zeremonienwerk
Kaiser Konstantins und die sangbare Dichtung, Basel 1942, S. 34£. usw.; auch die dltere Bezeichnung »gotisches
Weihnachtsspiel« ist irrefiihrend (H. F. Massmann, »Gotica Minora«, Zeizschrift fiir Deutsches Alterthum 1, 1841,
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(1328 zur Hochzeit von Andronikos II. Palaiologos mit Anna von Savoyen, 1332 zum Ge-
burtsfest des Sohnes im thrakischen Didymotichon usw.)*". Uber den westlichen Ursprung
dieser Einrichtungen gibt Katakuzenos selbst Aufschluf*.

Auch in den Ubergangszonen der Balkanhalbinsel zwischen Ost- und Westeinflissen
im 14.und 135. Jh. sind Lanzenturniere und Ringelstechen bereits nachzuweisen: Stefan
Dusan (1. H. 14.Jh.) 1i8t ein Lanzenturnier veranstalten®, 1435 wird in Priitina ein Rei-
terstechen nach einem aufgehingten Handschuh abgehalten®®, wihrend 1440 in Ragusa
zur Karnevalszeit ein Ringelstechen nach vier schweren Silberringen beschrieben ist*.
Nach dem Geschicklichkeitsanspruch und dem hohen Wert der Preise zu urteilen liegt
hier bereits deutlich ein direkter Einluf} der venezianischen giostra all’anello vor. Die Or-
ganisation des Ringelstechens auf der piazza di San Marco in Venedig setzt schon vor der
Mitte des 13.Jh.s ein®®. Die einzelnen Disziplinen sind aus den Quellen nicht immer exakt
zu erkennen, werden oft auch parallel abgehalten. Ausfiihrliche Beschreibungen von Ma-
rino de Canale liegen aus den Jahren 1267 und 1272 vor, eine viertigige giostra wird 1364
anliflich der Niederschlagung der Revolte von St. Titus, dem Aufstand der nobili veneti
von Kreta gegen die Serenissima®” selbst, abgehalten®®; die Verwirklichung der Veranstal-
tung scheint noch an besondere Anlisse gebunden, wie die Dogenwahl, Hochzeitsfeier-

S. 366 ff., C. Miiller, »Ein altgermanisches Weihnachtsspiel genannt das gotische«, Zeitschrift fiir deutsche Philolo-
gie 14,1882, S. 4601F., Sathas, Iozopidv doxipon, op. cit., S. pn0' £.) und sollte in neueren Theatergeschichten nicht
mehr wiederholt werden (M. Berthold, Weltgeschichte des Theaters, Stuttgart 1968, S. 163 f.).

31 Die Belege bei Koukoules, »Ayaveg, aywviopota xou aywviotnd maiyvias, gp. cit., Politis, »Epwtonpitog, ap. cit.,
S. 61 fF. Nik. Gregoras (I, 3, Bd. 1, 483 ff. Bonn) unterscheidet schon zwischen »vt{obotpo« und »togvepéec. Jetzt
Schreiner, »Ritterspiele in Byzanz«, op. ciz.,S. 231 1.

32 Katakuzenos 1, 42,Bd. 1,205.14.

33 M. Orbini, I/ regno degli Slavi, Pesaro 1610, S. 260 (nach Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen,
op. cit., S. 65).

34 Gerichtsakten von Ragusa vom 17. 1. 1436 (Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op. cit.,
S. 66).

35 Philippi de Diversis Quartigianis Luccusis, artium doctoris, Sizus aedificiorum politae et laudabilium conuetudinum
in clytae civitatis Ragusi, ed. V. Brunelli, Zara 1882, S. 95 (nach Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Ku-

fenstechen, op. cit., S. 67).

36 Nachweislich am 30. 3. 1242, 1253, 1272. 1323 erlafit der Maggior Consiglio eine eigene Festordnung (G. Tassini,
Feste, spettacoli e piacere degli antichi Veneziani, Venezia 1890 (Neudruck 1961) S. 29 F).

37 Th. Detorakis, History of Crete, Heraklion 1994, S. 165 f.

38 »Quella del 1364 pel ricupero di Candia, che durd quattro giorni, ed in cui ruppe una lancia il re di Cipro con
Giacomo figliuolo di Luchino del Verme, generale della Repubblica. Vincitore del primo premio, consistente in
una corona d’ oro, incastonata di gemme, fu Pasqualino Minotto; del secondo, consistente in un’ argentea cintura,
un cittadino Ferrarese. V” assistera il doge Lorenzo Celsi dal pronao della basilica de S. Marco, protetto da ricco
e variopinto padiglione, mentre, sopra un apposito solajo sedevano quattrocento matrone insigni per la belezza, e
pegli ornamenti della persona« (Tassini, gp. cit., S. 30). Die Beschreibung ist von Francesco Petrarca, Seniles, Lib.
IV, Epist. 3. Es handelt sich um ein correr all’ anello (Tassini, op. cit., S. 32 ff.).
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lichkeiten, militirische Erfolge®. 1491 wird die giostra auf dem vereisten Canal Grande
von stradiotti zu Ehren von Caterina Cornaro als Kénigin von Zypern abgehalten®.

In den immerzu gefihrdeten stidlichen Seeprovinzen der Lagunenstadt gewinnt die
festliche Demonstration der Kriegstiichtigkeit noch eine aktuelle Dimension hinzu: die
fithrende Machtprisenz der Republik, auf dem Meere jahrhundertelang unbestritten, der
einheimischen Bevolkerung augentillig vorzufithren. Noch vor dem Fall von Konstantino-
pel 1453, spiter von Zypern 1571 und Kreta 1669 an das Osmanische Reich, hat sich in
der Kulturmetropole des Ostmittelmeerraums schon die charakteristische Funktionsver-
schiebung vollzogen, die auch fiir Stidosteuropa ausschlaggebend sein wird: der martiali-
sche Grundzug des mittelalterlichen Turnierstreites als Kontrolltest des Leistungsstandes
der kriegerischen Ausbildung der Truppenfithrer beginnt an den italienischen Renaissan-
cehofen dem Schauprunk von kunstvollen Edelwaften, Rassepferden und Symbolkostii-
men zu weichen, die Stoflkraft und Sattelfestigkeit der Kampthiinen wird durch Motto
(mit Emblemzeichnung auf Helm und Schild) und vom Herold langatmig vorgetragenen
Devisen der Einzelkimpfer »vertextlicht« und literarisiert. Die berserkerhafte Brachialge-
walt des gegenseitigen Aus-dem-Sattel-Hebens tritt hinter verspielten Schaustellungen
und choreographischen Lenkungseffekten zuriick*'. Zu pompa und divisa treten im 16.
Jh. spezielle Thematiken hinzu (fournoi a theme), im Barockzeitalter dann auch Libretto,

39 So z. B. die giostra von 1413, die zur Einsetzung des Dogen Tommaseo Mocenigo vor 70.000 Zuschauern und
mit zwei Reitergruppen zu je 300 Mann (trotzdem giostra genannt!) abgehalten wurde, oder schon 1400 fiir den
Dogen Michele Steno. 1441 wurde die Hochzeit des Dogensohnes von Foscari mit Lucrezia Fontarini durch
zwei giostre gefeiert. 1485 ordnete Giovanni Mocenigo eine giostra auf der piazza San Marco zum Gedenken
der siegreichen Beendigung des Krieges mit Ferrara an, 1571 nach der Schlacht von Lepanto gegen die Tiirken,
auch 1683 nach der zweiten Tiirkenbelagerung von Wien (Tassini, op. cit., S. 30ff. und pass.).

40 »Altra giostra, una in diverso luogo combattuta, avenne nel 1491, al cospetto de Caterina Cornaro regina di Ci-
pro, allorquando alcuni Stradioti, o cavalleggiere dai Veneziani in Levante, approfittando del rigido freddo che in
quell’anno aveva gelato il Canal Grande, vollero sopra del medesimo andarsi caricando a cavallo da diverse parti
con lance come ne’ chinsi steccati si usava« (Tassini, op. ciz., S. 32). Zur giostra im alten Venedig auch P. Mol-
menti, La storia di Venezia nella vita privata, Bergamo 1910-1912,Bd. 1,S. 236, Bd. I S. 55. Zur Festinstitution
in anderen italienischen Stiddten vgl. auch R. Strong, Arze ¢ potere. Le feste del Rinascimento 1450—1650, Milano
1987, S. 291 ff,, I. Mamczarz, »Gli spettacoli cavallereschi a Ferrara nel Cinquecento«, M. de Panizza Lorch,
1] teatro italiano del Rinascimento, Milano 1980, S. 425—457, A. Garefli, »Cavallerie ferraresi«, G. Papagno/A.
Quondam (eds.), La corte ¢ lo spazio: Ferrara estense, Roma 1982, S. 474 ff., M. Fabbri/E. Garbero Zorzi/A. Pe-
trioli Rofani, I/ luogo teatrale a Firenze, Milano 1975, S. 131 ff., G. Attolini, Teatro e spettacolo nel Rinascimento,
Roma/Bari 1988, S. 199—203 usw.

41 Zu dieser Entwicklung in Italien Povoledo, gp. cit., S. 95 ff. und mit reichlicher Bibliographie M. Tosi, I/ forneo di
Belvedere in Vaticano e i tornei in Italia nel Cinquecento, Roma 1945. Vgl. weiters zu den panegyrischen Turnierge-
dichten: L. Pugi, Descrizione storica dei tornei, delle giostre e di alti giuochi militari del medioeveo, Firenze 1887, V.
Auria, La Giostra. Discorso istorico, Palermo 1690, L. Pasqualucci/A. Bonafaccia/H. Fleres, Publicazione intorno a
torneamenti, Roma 1883, B. Balestracci, La festa in armi: Giostre, tornei e giochi del Medioevo, Roma/Bari 2001, G.
Ortalli (ed.), Gioco e giustizia nell'Italia di Comune, Roma 1993, usw.
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Allegorie, Biihnenbild und Musik**. Auch Damen-Turniere in Form von Balletten werden
abgehalten®, Mitglieder gelehrter und literarischer Akademien kreuzen in spielerischer
Weise ihre Klingen*, die Schlachtenballette und Scheinduelle dringen als moresca iiber die
Intermedien ins Theater ein®®. Das giostra-Libretto wird zum eigenen literarischen genre
wie auch die kunstvolle poetische Beschreibung des Reiterfestes aus der nachfolgenden
Zeitperspektive (poema eroico, zweifellos mit Reklamewirkung fiir den Veranstalter)*. Die
giostra-Deskriptionen fiillen detailreich und spannungsstimulierend die kavallereske Li-
teratur (Brautgewinnung durch den Turniersieger), im Barocktheater findet das Lanzen-
turnier auf der Biihne selbst statt. Die barocke Durchdringung von Schein und Sein ldfit
die giostra auf beiden Ebenen fortwirken: 1. als vielbesungenes Gesellschaftsereignis der
absolutistischen Hofhaltung ohne Kampfrisiko fiir die einzelnen Teilnehmer und 2. als
literarisches Motiv, das nach Mafigabe des mittelalterlichen Ehrencodes und als Heroen-
bild des Ritterideals noch in weit prosaischere Zeiten hinein als nostalgische Fiktion einer
intakten Wertwelt in der Vergangenheit weitergetragen wird.

Fast alle Stadien dieses Wandlungsprozesses lassen sich auch in Stidosteuropa und im
Ostmittelmeer, in den Uberschneidungszonen der byzantinischen und venezianischen
Strahlungsperipherie dokumentieren, sowohl in der Literatur als auch in der Realitit. Hinzu
kommt jedoch noch eine andere Funktion, die die Entwicklung zu rein spielerischen Aus-
formungen doch bis zu einem gewissen Grade abbremst: die michtigen, von z. T. berithm-
ten Architekten erbauten forzezze und Garnisonslager in den venezianischen Hafenstidten
Zyperns, Korfus, Kretas und Zantes erinnern die Bewohner an die immerzu gefihrdete
Wirklichkeit, die ein Ermatten der Kampftichtigkeit in den verspielten Ornamentfiguren
des Roflballetts und inszenierten Ritterspielen kaum zuldfit. Je hoher der Stern frithneu-
zeitlichen Reprisentationsbombastes an den europiischen Hoéfen steigt, desto bedrohlicher
wird im ostmediterranen Raum der Expansionsdruck des Osmanischen Reiches: Zypern

42 Diese Thematiken sind entweder Nachahmungen wirklich stattgefundener Schlachten oder allegorischer Natur.
Z.B. 1559 in Florenz »Sbarra dei Persiani«, 1585 Florenz »Giostra del Saracino«, 1615 Bologna »La Disputa dei
Quattro Elementi« (ed. von Tosi, gp. cit., S. 15—41).

43 F. Caroso da Sermoneta, Della nobilta di dame, Libro alta volta chiamato Il Ballarino, Venetia 1550, A. Jeanroy,
»Notes sur le tornoiement des dames«, Romania 28 (1889) S. 232—244, A. Pulega, Ludi ¢ spettacoli nell medioevo.
1 tornei di dame, Milano 1970.

44 Zu den Accademie dei Cavalieri vgl. M. Maylender, Storia delle Accademie d’Italia, Bologna 1926—1930, Bd. I,
S.523-530.

45 Schon in den sacre rappresentazioni ist die moresca hiufig anzutreffen. Vgl. A. D’Ancona, Sacre rappresentazione
dei secoli XIV, XV et XVI, Firenze 1872,Bd.1I1, S. 317-359. Zu agonalen Intermedien I. Mamczarz, Les intermé-
des comiques italiens au XVIIIe siécle en France et en Italie, Paris 1972, S. 19 ff.

46 L. Grota, Lonorata Giostra del 1600 — poema eroico, Padova 1600, C. Carocci, La giostra di Lorenzo de’ Medici mesa
in rima de Luigi Pulci, Roma 1900 (7. 2. 1469 piazza S. Croce in Florenz), Anonym, Descrizione delle Giostre fatte
in Padova 'anno 1620 (Padova 1620) usw. Weitere Beispiele bei Cr. Luciani, Twy agudrew or tapayéc tov ‘Epwra g
sundpeon. L'arme et gli amori. I'udotpe arqy EMavin) wat atny Iradi) Aoyoteywia and 10 Meoalwva éwe 10 Mrapdx
(147—17" awhvag), Diss. Athen 2005.
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fillt 1571, Kreta nach jahrzehntelangem Ringen 1669; nur Heptanesos (die Jonischen In-
seln) bleibt der Serenissima bis zu ihrer caduta in den napoleonischen Kriegen 1797 erhal-
ten. Hier hilt sich der Reiteragon des correr all’anello auch am lingsten.

Aufgrund der westlichen Herkunft manifestiert sich der Reiterbrauch zuerst auch am
intensivsten in den Kreuzfahrer-Nachfolgestaaten im 6stlichen Mittelmeer. Die iltesten
Nachrichten stammen aus Zypern der Lusignans, die eine durchaus feudal-westliche Hof-
haltung fithrten, die einem provenzalischen Hof nur wenig nachstand*’; so nimmt es nicht
wunder, daf die »7¢odorec«*® im »Chronikon« von Leontios Machairas (Berichtszeitraum
1359—1432) gleich mehrfach wie selbstverstindlich angefiihrt sind*’; die Teilnahme am
Lanzenturnier ist noch untrennbar mit Mannesmut und Ritterideal verbunden, es ruhen
die Staatsgeschifte wihrend der Austragung des Turniers®. Estienne de Lusignan berich-
tet in seiner Beschreibung der Insel Zypern®! auch von »ioustes & tournois« wihrend der
Karnevalszeit im Kreise der Adeligen, und zwar neben dem tblichen Lanzenstechen auch
von einer Art Quintana-Stechen mit lebendigem Gegner, wobei der Sieger nach einem
Punktesystem ermittelt wurde, je nachdem welche Kérperstelle des Rivalen seine Lanze
getroffen hat’?; wie beim Ringelreiten ist hier Wucht und Kraft der Geschicklichkeit und

47 Dazu jetzt ausfiirlich W. Puchner, »Die repraesentatio figurata der Prisentation der Jungfrau Maria im Tempel
von Philippe de Mézieres (Avignon 1372) und ihre zypriotische Herkunft«, Thesaurismata 23 (1993) S. 91-129
(auch in Beitrige zur Theaterwissenschaft Siidosteuropas und des mediterranen Raums, Bd. 1, Wien/Kéln/Weimar
2006, S. 133-162 und mit ausfithrlichen Literaturangaben ders., The Crusader Kingdom of Cyprus — A Theatre
Province of Medieval Europe? Including a critical edition of the Cyprus Passion Cycle and the >repraesentatio figurata’
of the Presentation of the Virgin in the Temple, Athens, Academy of Athens 2006, S. 56—66).

48 Vom franzésischen jouste. Die Morphologie der griechischen Wiedergabe des Einzelturniers schwankt zwischen
giostraund jouste: ynoo10, Y1001, (O0TEN, TCbOTEN, TlodoTa, TlodoTEM, TobTEW (mit den Quellennachweisen
Puchner, »H yni6ot000 01y eMnvind| tapadoon, op. cit., S. 115 ff., Anm. 39 ).

49 Leontios Makhairas, Recital concerning the Sweet Land of Cyprus entitled »Chonicle, 2 vols., ed. with a translation
and notes by R. M. Dawkins, Oxford 1932,Bd. 1,S. 239/19—22, S. 266/2 (die Sittel der giostratori wurden in der
loggia aufbewahrt, Bd. 1 S. 316/36f.). Das Lemma »t{obotec« (Bd. II, S. 271 ist nicht vollstindig.

50 Bd.I,S.318/6.

51 Description de tovte Iisle du Cypre, et des Roys, Princes, et seigneurs, tant Payens que Chrestiens, qui ont commandé en
icelle ... par R. Pere F. Estienne de Lusignan de la Royale maison de Cypre, Lecteur en Theologie, ... 4 Paris 1580.

52 »Entre autres choses, 2 Caresmeprenant on faisoit des ioustes & tournois: esquels premierement se presentoient
deux Cheualiers armez la lance au poing, qui aussi tost que la trompette sonnoit, couroient I'vn contre l'autre:
& si tous deux auoient rompu leurs lances, sans tomber, ils en reprenoient de nouuelles, & ioustoient derechef,
& en pouuoint rompre iusques a dix. Que si 'vn d'eux estoit ietté bas, ils sortoient hors des lisses, & cessoient
les ioustes. Vn autre iour il en venoit deux autres, qui ioustoient comme les premiers, & ainsi par plusieurs iours.
Pour le regard du vainqueurs, il ne reccuoit le iour de sa victoire le prix, mais on marquoit a chacun autant de
poincts qu'ils auoient bien faict: scauoir est, a celuy qui auoit abbatu son homme, I'ayant frappé dans l'estomac,
on marquoit vn point: s’il 'auoit attaint en la gorge, deux: si vis a vis de la bouche, trois: si dans la visiere, quatre:
& celuy qui auoit le mieux faict son deuoir, emportoit la chaisne d'or de plus grand prix, le second la second,
& les autres rien. Il n'y auoit que les Nobles de I'Isle, ou deputez, qui peussent entrer en ces lisses & tournois,
ausquels ils estoient si adextres, roides, & braues iousteurs, qu’ils ressembloient proprement ces anciens Paladins
Frangois, leurs ancestres & deuanciers« (op. cit., S. 221 ).
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Zielgenauigkeit gewichen. Als das Eiland der Aphrodite 1489 an Venedig fiel, ibernahm
die Serenissima aus Griinden der Staatsraison den Waffenbrauch als Anreiz zur militi-
rischen Schulung der Population®® und spendete die jihrlich dafiir ausgesetzten Sieges-
preise. Die isolierte Lage der Insel in Rechnung stellend ermunterte die um ihr Handels-
netz besorgte Seebeherrscherin auch zu Wettkdmpfen in anderen Waffendisziplinen wie
dem Armbrust- und BogenschiefRen. Eine Petition der zypriotischen Lokalbehérden 1521
(50 Jahre vor dem Fall an die Tiirken) an den venezianischen Senat enthilt unter ande-
ren Forderungen auch die Erneuerung der Abhaltung des Lanzenturniers (in den letzten
Jahren ist die Brauchiibung offenbar erschlaftt) und die Stiftung neuer Siegespreise, wo-
bei auf die militirpidagogischen Ziele ausdriicklich verwiesen wird®*. Die Antwort des
Senats war positiv; es wurde blof die Bedingung gestellt, dafl die giostra am 25. April,
dem Nationalfeiertag der Lagunenrepublik stattfinde®>. — In diesem Sonderfall haben die
strategischen Erwigungen sogar das Adelsprivileg durchbrochen; der stolze Reiterbrauch
fungiert nur als traditioneller Rahmen fiir die Waffenschulung einer streitfihigen Burger-
miliz. In der historischen Grenzsituation des weit gegen Osten vorgeschobenen Vorpostens
der Christenheit inmitten des Osmanischen Reiches im 16. Jh. hat sich der alte Sinnkern
der Turnieriibung noch erhalten: das militirische Waffentraining in Friedenszeiten durch
die sportliche Stimulierung einer Duellsituation, das Exerzieren des Kampfgeschicks als
unabdingbarer Existenzvoraussetzung in der aggressionsfreudigen spatmittelalterlichen
Feudalgesellschaft.

Der andere Pol der Brauchfinalitit, die prunkende Schaustellung und stolze Prisenta-
tion eines idealen Selbst der Aristokratie bzw. des privilegierten Biirgentums wird sich erst
auf der Grofinsel Kreta nach dem Falle Zyperns manifestieren. Inzwischen hilt sich das
Ideal des unbesiegbaren Lanzenhelden in den vielgelesenen byzantinischen und nachby-
zantinischen Ritterromanen, die vielfach westlichen Vorbildern nachgebildet sind: in »Im-
perios und Margarona«®® ist es eine fulminante Turnierbeschreibung am Hof von Anapoli,
wo in manchen Handschriften ein Hellene, um die Ehre eines Freundes wiederherzustel-
len, einen unbesiegbaren »Alapdvoc« (Germanen) in den Staub wirft; das giostra-Motiv
(unbekannter oder verkleideter Ritter gewinnt die Hand der Konigstochter durch Turnier-

53 Aus dieser Zeit stammen die Hinweise auf das Turnier im »Chronikon« von Georgios Boustronios (K. N. Sa-
thas, »I'ewpyiov Bovotpwviov Xpoviudv Konpov«, Meoarwvirs) BifAobijxy 2, Venedig 1874, S. 411-453, bes.
S.453).

54 Vgl. die griechische Paraphrase des italienischen Dokuments bei K. D. Mertzios, »Egya »at npépot tov Birlé-
vilov Kogvégou«, Parnassos 4 (1962) S.225-258, bes. S. 232 ff. Einen weiteren Beleg tiber die Abhaltung der
giostra auf Zypern, von Steffano Lusignano (1573), bringt Asp. Papadaki, Opponcvrinéc xar nooguinés wehetéc amy
Beveroxparoduevy Korjry, Rethymno 1995, S. 108 £, Anm. 40.

55 Wie das Lanzenturnier des »Erotokritos«, das allerdings im antiken Athen spielt.

56 Vgl. E. Kriaras, Bolavrwd txnotied pwblioroprjpara, Athen 1955, S. 215 fF, bes. S. 218, H.-G. Beck, Ioropia mc folava-
vij¢ Onuddovs Aopoteyviag, Athen 1988, S. 230—23 5 und R. Beaton, The medieval Greek romance, Cambridge 1989,
S.1351E
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sieg) findet sich aber auch in der »Achilleis<’’, der »Theseis«*®, dem Alexander-Roman®’
und nicht zuletzt im »Erotokritos«, jedoch bereits unter anderen kulturhistorischen und
stilistischen Vorzeichen®®.

Auf Kreta gegen Ende des 16. Jh., bedingt durch den wirtschaftlichen Aufschwung der
Groflinsel durch Wein- und Olexport und die verstirkte Anwesenheit von Offzierscorps
und Garnisonsmannschaften in venezianischen Diensten, sowie aufgrund der Griindung
von gelehrten und literarischen Akademien, dem Aufblihen von Musik- und Theaterle-
ben®!, diirfte das Reprisentationsbediirfnis der oberen Gesellschaftsschichten der nobili
und cittadini derart zugenommen haben, daf es zu mit Mittel- und Westeuropa vergleich-
baren Entwicklungen im Turnierwesen kommt: die barocke Sucht der festlichen Selbstin-
szenierung fiihrt auch hier zu maflloser Ubersteigerung, zu mythologischer, allegorischer
und rhetorischer Uberladenheit, die jeglichen Riickbezug auf die Wirklichkeit scheut und
die die einstige Kampfhandlung zum Theaterschauspiel werden lifit; das symbolische
Sich-Zusammenfinden und Vertreten-Sein des gesamten Ritterstandes im Wettspiel mit
hohem Siegespreis wird zu einer vorinszenierten, grof3 angekiindigten, effektvollen und im
nachhinein noch vielbesungenen Machtdemonstration der Veranstalter; der Teilnehmer-
kreis wird nicht mehr von Waffengeschick und Ehridealen entschieden sondern von den
libri d'oro diktiert. Der unbekannte Turniersieger und Koénigseidam iz spe reitet nur mehr
durch die alten Ritterromane, denn die Maskierung (auf Heptanesos aktenkundig beleg-
bar) der Teilnehmer ist ausdriicklich verboten.

Fir diese Entwicklungsstufe der giosfra gibt es in Kreta zur Zeit der Hochbliite der
kretischen Literatur und Kunst 1550—-1650 mehrere Belege und ausfihrliche poetische
Beschreibungen. In die Frithzeit der Venezianerherrschaft auf der Grofinsel fihrt das Ge-
dicht der »pdorpa rwv modmixav« (»tournament of the whores«®?) von Stephanos Sachlikis

57 Beck, gp. cit., S. 208—21, Beaton, op. cit., S. 99ff., 114, 196 f. und O. Smith, »Versions and manuscripts of the
Achilleid, in: Neograeca Medii Aevi. Text und Ausgabe (ed. H. Eideneier), Kéln 1987, S. 315-324.

58 Beck, op. cit., S. 224 . Zur giostra hat sich speziell Marshall gedufRert: »The space devoted to the description of
the champions in the Erofokritos has evoked criticism, but to me personally it does not seem disproportionate,
and there is no question as to its artistic superiority over the corresponding passages of the Zeseide, which to the
average reader must seem monuments of diffuseness and dullness« (F. H. Marshall, »The Greek Theseid«, Byzan-
tinische Zeitschrift 30,1929/30, S. 131-142, bes. S. 132; teilweise Ausgabe von E. Follieri, I Teseida neogreco.
Libro I Saggio di edizione, Roma 1959).

59 Beck, op. cit. S. 214 ff. K. Mitsakis, Der byzantinische Alexanderroman nach dem Codex Vindob. theol. gr. 244,
Miinchen 1971, S. 81.

60 Zum Forschungsstand zum byzantinischen Roman R. Beaton, »The Greek novel in the Middle ages, ders. (ed.),
The Greek novel AD 1—1985, London 1983, S. 124—143 und ders., »The Byzantine revival of the ancient novels,
in: G. Schmeling (ed.), Zhe novel in the ancient world, Leiden/New York/Kéln 1996, S. 713—733.

61 Uberblickméiféig in den Einzelkapiteln der Sammelbinde Nik. Panagiotakis (ed.), Kprjzy, Iotopia xar ITohriguds,
Bd. 2, Heraklion 1988 und D. Holton (ed.), Literature and society in Renaissance Crete, Cambridge 1991 (und in
griechischer Ubersetzung erweitert und vervollstindigt Heraklion 1997).

62 Der Ausdruck stammt von G. Morgan, Cretan Poetry. Sources and Inspirations, Heraklion 1960 (Separatum aus
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(ca. 1331- nach 1391)®, einer satirischen Variante der fournoiment des dames®*, die mit den
Schandspielen des correr la terra® zu tun haben diirfte. Die Gedichte auf Damenturniere
bilden eine literarische Konvention, die sich Sachlikis ironisch zunutze gemacht hat®®. In
jedem Fall hat das »Hurenturnier« von Sachlikis nichts mit den kretischen Turniergedich-
ten des 16. Jh.s zu tun®’. In der unveréffentlichten italienischen »Geschichte Kretas« von
Andreas Kornaros, dem Prisidenten der Akademie der Stravaganti in Heraklion (Candia),
wird 1588 eine barriera zu Ehren des provveditore Giovanni Mocenigo, der die Insel ver-

Kretika Chronika) S.78. Das fragmentarisch iiberlieferte Gedicht bildet den letzten Abschnitt der »Bouvk| twv
[ToMtiev«.

63 Zur endgiltigen Datierung der Biographie von Sachlikis vgl. M. I. Manousakas/A. F. van Gemert, »O 8uxn-
yoog tov Xdvdana Ltépavog Xayhinng mommg tov IA" xaw oyt tov IE" awewve, Ilempayuéva tov A Awelvovg
Korrohoyixob Zvvedpiov, Bd. 2, Athen 1981, S. 215—231; zur Rekonstruktion der Biographie ausfiithrlich A. F.van
Gemert, »O Xtégavog Xayhinng xou 1 enoyh) tov«, Thesaurismata 17 (1980) S. 36—130. Vgl. auch Beck, p. cit.,
S.309—312, Holton, op. ciz., S. 51-56.

64 Vor allem A. Pulega, Ludi ¢ spettacoli nel Medioevo, Milano 1970. Turniersatiren diirfte es auch noch spiter gege-
ben haben; so stammt eine Parodie der giostra des »Erotokritos« von Nikolaos Koutouzos (1741-1813) aus dem
18.Jh.: »H ymdorpa twv xnagpoviorwv« (Ph. Bouboulidis, [TposoAwuixof, Bd. 2, Athen 1966, S. 21—49).

65 Dazu jetzt ausfihrlich Nik. Panagiotakis, »Melezjuara wep! Zayiny«, Kretika Chronika XXVII (1987) S. 7-58,
bes. S. 22—44 und in deutscher Version: »Sachlikis-Studien, in: Neograeca Medii Aevi, Kéln 1987, S. 219-277,
bes. S. 236—261. Zum Hurenwettlauf auf Eseln oder zu Fuf} bei Stadtbelagerungen in Oberitalien vgl. R. C.
Trexler, »Correre la terra. Collective Insults in the Late Middle Ages«, Mélanges de I’Ecole Frangaise de Rome.
Moyen Ages — Temps Modernes 96/2 (1984) S. 845—902, bes. S. 861-691. Weitere Literatur bei Panagiotakis, op.
cit., S. 391

66 »...il genere des Tournoiment come componimento serio e narrazione araldica del gioco, assai diffuso in Francia,
dove i tornei, beninteso maschili, erano la pitt comune forma sportiva di divertimento per un gentiluomo« (Pu-
lega, op. cit., S.XI). Bei der Teilnahme von Damen diirfte es sich um einen literarischen Topos handeln. Pulega
kann in seiner Monographie folgende Texte zusammenstellen: »Tournoiment des Dames« von Huison d’Oisi
(1189), »Tournoiment« von Richard de Semilli (Ende 12.Jh.), "Tournoiment aus Dames« eines Anonymus (13.
Jh.), »Tournoiment as Dames de Paris« von Pierre Gencien (Ende 13./Anfang 14.Jh.), »Carros« von Raimbaut
de Vaqueiras (Ende 12./Anfang 13.]h.) und »Treva« von Guillem de la Tor (13.Jh.) (Pulega, gp. ciz., S. 87-131).
Der provenzalische Troubadour Raimbaut de Vaqueiras (]. Linskill, Tbe poems of the Troubadour Raimbaut de
Vaqueiras, The Hague 1964), war auch im griechischen Osten aktiv (A. Pillet/H. Carstens, Bibliographie des
Troubadours, Halle/S. 1933, S. 354). Die Teilnahme von Frauen an spiteren Turnieren (Ferrara 1577, Aquila
1605 und 1658, Bologna 165 1) scheint blof ein philologisches Motiv zu sein (Panagiotakis, op. ciz., S. 35). Pana-
giotakis kommt zum Schluf}, daf} die Dirnen-giosra ein unabhingiges Gedicht gebildet haben diirfte, von dem
nur kleine Bruchstiicke erhalten sind und das die Fortsetzung des »Huren-Parlaments« bildete. Die Versamm-
lung der mohtinég (»gemeinen« Frauen) diirfte den Zweck der Erwerbung eines 6ffentlichen Grundstiickes
zur Bildung eines castelletto (auch in der kretischen Komédie »Stathis« I 82) gehabt haben (i4id., S. 41 ff.). Zur
kulturhistorischen Situation Kretas im 14. Jh. jetzt ausfithrlich Nik. Panagiotakis, »The Italian Background of
Early Cretan Literature«, Dumbarton Oaks Papers 49 (1995) S. 281—323.

67 Anastasia Markomichelaki hat freilich jiingst nachweisen kénnen, daf} es sehr wohl binnenkretische intertextu-
elle Interferenzen zwischen Frithphase und Hochbliite der Kretischen Literatur gegeben hat, speziell zwischen
Sachlikis und Chortatsis (A. M. Markomichelaki, »Kazoodguroc »ou mpenpn xonrnn hoyoteyvie. Ot cupBovdég
oL Zoyhinn naut 1 avTLoTEOYY TOVGK, Thesaurismata 26,1996, S. 241-254).
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lifit, abgehalten®®. Die detaillierte Beschreibung der »avventurieri cavallieri con vaghis-
sime livree con ingeniose imprese et con motti dotissimi« zeigt schon die fortgeschrittene
Entwicklungsstufe dieser giostra-Form an, die der Turnierbeschreibung im »Erotokritos«
nahestehen mag®®. Daf es sich dabei um kein ungewdhnliches Schauspiel handelt”, geht
auch aus zwei Gedichten desselben Andreas Kornaros hervor, die im Cod. N. 4. 435 der
Zentralbibliothek von Florenz aufbewahrt sind: Nr. 370 »Per un cavaliero che comparse
in una giostra fatta in Candia. Una donzella parla« und Nr. 371 »Per un altro cavaliero, che
comparse similmente in un’ altra giostra dentro una colonna di marmo, guidato da Giove
et Marte et da une Reina che rappresentava Venetia. L'invention fu del cavalier proprio, e
questo parlar fa una Ninfa marina«”". Mit dhnlich mythologischer Rahmung ist eine Ein-
ladung-Herausforderung (cartelo) zu einem Quintana-Stechen am 20. Februar um neun
Uhr abend vor der Kirche des HIl. Antonios in Candia versehen, die sich im Cod. Marc. ital.
VIII 21 (6066) befindet, der literarische Gelegenheitsprodukte der Akademiemitglieder
der stravaganti aus den Jahren 1637-1643 enthilt: »Olibrando il terribile Capitan Gene-
rale de’ formidabili esserciti della gloriferante Transilvania, 2 Cavallieri de Creta perida, e
confusione«’?. Als Motto des Straufles haben die Faschingsritter den Wert der Schénheit

68 Nik. Panagiotakis, »Egevvau ev Bevetio«, Thesaurismata 5 (1968) S. 45—118, bes. S. 72 ff. (auch im Band dess., O
zoutric tov »Epwtoxpitovs xar dda fevetonpnuind ushetjuara, Heraklion 1989, S. s1—111, bes. S. 78 ff.).

69 Zu den Emblembeschreibungen vgl. vor allem G. Morgan, »The Emblems of Erotocritos«, Tbe Texas Quarterly 1967,
S. 241—268. Panagiotakis hilt einen Zusammenhang fiir nicht ausgeschlossen (»Egevva: ev Bevetias, op. cit., S. 73).

70 Weitere Nachrichten zu Turnieren auf Kreta in F. Cornaro, Creza sacra, sive De episcopis utriusque ritus Graeci et
Latini in insulae Cretae, Venetia 1754,Bd. 11, S. 336, 341 ff.

71 Nik. Panagiotakis/A. Vincent, »Néo. otoryeio yioe tv Anodnplo tov Stravagantic, Thesaurismata 8 (1970) S. 52—
81, bes. S. 571f. (im Band O zowytjc tov »Epwronpitovs, op. cit., S. 112—138, bes. S. 117 1f.), beide Gedichte nun
ediert von Cristiano Luciani (Gian Carlo Persio, La nobilissima barriera della Canea, poema cretese del 159.4. In-
troduzione, testo critico e commento a cura di Cristiano Luciani, Venezia 1994, S. 1of. und 11 £.; dort auch noch
weitere Nachrichten zu giostre S. 12 fF.).

72 Fol. 46-148, ediert bei A. Vincent, » Odurpdvrog 0 toouspdgc naw o1 ymdoteeg oty Bevetoxpatobpevn Kofme, Po-
dwvid. Festschrift M. I. Manousakas, Rethymno 1994, Bd.II, S. 621632, Text S. 630f. Zuerst spricht die »Famac,
die die »eccellenze supreme di valore de’ formidabili Campioni Antichi di Creta« preist, dann ergreift der schre-
ckliche fremde Herausforderer aus dem Norden selbst das Wort: »Et Io, non men poderoso, che generoso Guer-
riere punto non ricuso i commandi del mio inclito R¢, 4 maggiori honori della mia fortezza a nuove glorie del
mio invitto potere. Hor st non piti in grembo allotio intarmite le vostre posse, neghitose 'armi vostre facciansi
vedere anche 4 questa lancia i lampi della vostra singolar possanza! Son qui apunto nelle parti dell'Oriente, Padre
de’ pitt famosi personaggi del'Universo & mantenere per virtl di/questa vincitrice Destra con tré colpi di lancia
nella Quintana, il giorno 20. di Febraro all’hore 21 nel campo destinato di S. Antonio, che non si deve Amore a
quella belta caggione di mille mali; dardo, ch[e] lacerando i cuori rende inhabili gli animi ad ogni virile generosa
attione, et a far verdere insieme nella mia lancia, la gloria di questa verita, i trofei della mia possanza, i trionfi
delle mie armi vincitrici. / lo Olibrando il terribile. / Io Albifronte il Temuto cosi attesto / Io Arabile il Poderoso
fui presente« (i4id., S. 63 1). Die Faschingszeit, die Quintana-Figur mit den ausgestreckten Armen (Schlaggefahr
fir den Ungeschickten) und die bombastische marktschreierische Herausforderung des fiktiven Eisenmannes
aus dem fernen Siebenbiirgen lassen freilich mehr an eine Karnevalsunterhaltung denken, die die Akademie-
Mitglieder zur Belustigung der Bevolkerung in Szene gesetzt haben.



Kapitel 7: Giostra und barriera 227

zu vertreten, der im Motto des Herausforderers bestritten wird. Fur die Verbreitetheit der
giostre in Kreta gibt es noch andere Quellen”, in der Karnevalszeit fand das Quintana-Ste-
chen sogar noch wihrend der Belagerung von Candia (1645-1669) statt’.

Mit Abstand den interessantesten Beleg bildet ein langatmiges panegyrisches Gedicht
in Ariostischem Versmafd in 235 offave rime mit eingestreuten Textpassagen in reimlosen
Elfsilbern, das eine giostra 1594 in Canea (Chania) beschreibt: »La nobilissima barriera
de la Canea posta in ottava rima da Gio: Carlo Persio« und zweifellos einen Hohepunkt
der Gattung, sowohl als literarisches Gelegenheitsprodukt des genres »Turniergedichte« als
auch als wirklich stattgefundenes »Schauspiel« darstellt’””. Uber den Dichter dieses be-
merkenswerten Literaturprodukts des italienischen Zweiges der Kretischen Literatur’®
ist nichts bekannt””; Teile des in drei Abschriften tberlieferten Gedichtes” (und zwar
die eingeschobenen Elfsilber-Passagen) wurden wihrend der giostra selbst vorgetragen,
kundigten die einzelnen Kdmpfer an und lieferten eine Beschreibung ihrer Gewandung
usw.”. Die Veranstaltung fand am 27. und 28. Februar 1594 in Chania zu Ehren des ve-
nezianischen bailo in Konstantinopel Matteo Zane statt; der Dichter war vom recfor von
Chania, Francesco da Mosto, beauftragt, die einzelnen Phasen und das »Szenarium« des

73 So in der relazione des Proveditor de Cavalli in Candia Sebastian Lando (1606) in Archivio di Stato di Venezia,
Collegio, Relazione, busta 81, fol. 1v, 2v (Vincent, gp. cit., S. 626 Anm. 15).

74 Im Fasching 1663 nahm der Sohn von Giovanni Papadopolus, Verfasser einer handschriftlichen Autobiographie
mit dem Titel »Locciog, selbst an einem Quintana-Stechen vor der Franziskanerkirche von San Giovanni in
Candia teil (Museo Correr, ms. Provenienze diverse 122-b, vol. 1, fol. 40—43"). Noch in der Zeit der Belagerung
der kretischen Hauptstadt bemihten sich die venezianischen Beh6rden um die Abhaltung der Veranstaltung
(Vincent, op. cit., S. 627).

75 C. Luciani, »@tholoymég nopotnenoetg o yutdotpo twv Xoviwy tov Gian Carlo Persio«, Kretika Chronika 30
(1990), S. 119-126, ders., »La cultura del torneo a Creta tra storicita e funzione letterariac, J.-M. Egea/J. Alonso
(eds.), Prosa y werso en griego medieval. Rapports of the International Congress »Neograeca Medii Aevi« III Vitoria
1994, Amsterdam 1996, S. 219—225. Kritische Ausgabe jetzt in Gian Carlo Persio, La nobilissima barriera della
Canea, ap. cit.

76 Zu diesem nicht unbedeutenden Zweig der Literaturproduktion zihlen die zahlreichen italienischen Gedichte
von Andreas Kornaros und anderen Mitgliedern der Akademie der Stravaganti (noch unverdffentlicht), die
Tragddie »Fedra« von Francesco Bozza (jetzt ediert von Cr. Luciani: Francesco Bozza, Fedra. A cura di Cristiano
Luciani, Roma 1966) und das Schiferspiel »L’amorosa fede« von Andreas Pantimos.

77 Es geht um ein Pseudonym; Panagiotakis hat vermutet, daf} sich hinter dem Namen ein Anagramm von »Piero
Zancarlo« verbirgt; die Zancarlo waren eine der wichtigsten venezianischen Aristokratenfamilien in Chania
(Nik. Panagiotakis, »O noimmg g yootag 1ov Xaviov (1594) xat 1 omoyével Zancarlo«, dwddwvy 5, 1975,
S. 113-131 und im Band O rouzjc tov »Epwroxpitovs, op. cit., S. 174-192).

78 Zwei aus der Marzianischen Bibliothek in Venedig (Marc. Ital. IX 209 (6643) fol. 24™—95" und 192"—259"), eine
aus der Bodleian Library in Oxford (Bywater 37 (Western 40069) fol. 177°—244"). Genauere Beschreibung bei
Luciani, op. ciz., S. 14ff.

79 Dafl zwischen Realitit und poetischer Fiktion ein gewisser Abstand bestanden haben mag, ergibt sich aus der
Reklamefunktion dieser panegyrischen Gedichte; darauthin weist auch das Bestehen von drei verschiedenen
Abschriften.
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Schauspiels zu beschreiben®: fiir die vorinszenierten »Kampfhandlungen« war eine eigene
artifizielle Burgfestung erbaut worden®, aus der die einzelnen »Ritter« mit ihrem Gefolge,
genau beschrieben nach Kleidung, Pferd, Symbolfarbe und impresa®* ins Kampffeld ein-
reiten, wihrend diese #rionfi von tableaux vivants und der Darstellung eines Intermediums
mit dem Perseus-Andromeda-Thema unterbrochen werden®?; nach der offava rima Nr.

80 Nicht uninteressant ist auch die Festlegung des Zeitraums, in dem ein solches Gedicht verfaf3t worden ist: die
Dedikation an »Matio Zane« und Francesco da Mosto ist mit »13 Aprile 1594« datiert, also kaum eineinhalb
Monate seit der Austragung der giostra!

81 »Ha la fortezza ponti, porte e mura,/torre, bastioni, castelli e palaggi,/difensiv’armi, che la fan sicura/da gli assalti
nemici e da’ disaggi;/dentro ha gran fantaria, ch’ ognor procura/serbarla intatta e far a gli altri oltraggi./Ha nove
baloardi, ond’ ella sferra/bombarde e fochi e gran stridor di guerra« (Nr. 43, Luciani, op. ciz., S. 73, schon bei Pa-
nagiotiakis, op. cit., S. 119).

82 Ausgetragen wurde das Turnier auf einem offenen Platz zwischen Meeresstrand und der venezianischen forzezza
von Chania. Zur Inhaltsbeschreibung des ersten Teils, des Einzuges der insgesamt 14 giostranti, vgl. Luciani, op.
cit.,S. 28 fF.

83 Neben dem #rionfo-artigen Einzug der Ritter gibt es auch eine Ankunft zur See mit einer Galeere (Luciani hilt
auch ein imagindres Schift auf Ridern fiir moglich und verweist auf die vierte Szene der »Descrizione della bar-
riera e della mascherata, fatte a Firenze 2 XVII & 2’ XIX di Febbraio 1612« [=1613] von Giovanni Villifranchi,
Firenze 1613, S. 54; zu Bithnenschiffen auch M. Fabbri/E. Garbero Zorzi/A. Petrioli Tofani, I7 luogo teatrale a
Firenze, Milano 1975, S. 122), die ausfiihrlich (stt. 61—76) beschrieben wird: »Non fanno a tempo gli spettatori
ad ammirare del tutto lo splendore di questo combatente, che una serie di assordanti tiri di bombarda distrae
la loro attenzione su una galera che sta per approdare in porto. Si tratta della galera della regina di Norvegia,
che accompagna il cavaliere Giovanni Calergi (Don Fanlange, detto anche »il nero campione), assai versato in
giostre, di tutte vincitore. Alla regina ha promesso di vendicare l'uccisione del padre, il re di Dacia. Il padrino
intanto, che ¢ Giovanni Zancarolo, consegna al cavaliere le armi per I'incontro (stt. 61—76). Tutti quanti taci-
tamente se dispongono nei posti assegnati attorno al campo« (Luciani, op. ciz., S. 29£.). An dem Intermedium
beteiligen sich auch einige kostiimierte Ritter als Schauspieler: »ID’improvviso alcuni lampi con tuoni e bagliori
de varia natura annunziano l'inatteso e sorprendente arrivo di Marin da Molino (Perseo), che scende dell’alto
con la testa di Medusa in mano. Dopo che dal campo son svaniti il fumo e i rumori, Perseo incomincia la rappre-
sentazione (come un teatro nel teatro) della liberazione di Andromeda con l'eroico annientamento del mostro
marino che la teneva in balia (stt. 77-83). Ora Andromeda pud farsi tranquillamente avanti, mostrando tutta la
sua belezza, sul carro del Tempo, che guidano le Stagioni. I1 padrino, Vittore Gabrielli, consegna le armi al suo
cavaliere, mentre il Tempo assicura che Perseo manterra che ci sono donne pit belle delle Cretesi (stt. 84—90)«
(Luciani, gp. cit., S. 30). Hier liegt bereits eine Zwischenform zwischen Turnier und Theater vor, wie sie vielfach
in den italienischen Intermedien gegeben war. Bancroft-Marcus fafit den Eindruck zusammen: »The Chania
joust of 1594 described by Persio in his ofzava rima poem was preceeded by a spectacular nocturnal introduction
featuring a succession of pageants or tableaux vivants, for example the forest of Ardennes, the fortress of Palma,
Mount Etna with Vulcan’s forge and the Cretan Mount Ida. The future combatants presented themselves in
couple either dressed as knights or costumed as historical or mythological personages. Sometimes one character
spoke explanatory or allegorical verses in Italian. The story of Perseus and Andromeda ... was performed in what
seems to have been a rather typical Italian interlude: Perseus swoops through the air with the head of Medusa;
he spies the beautiful Andromeda bound nude to a rock; the marine monster comes to devour her; he fights it
by air and sea, and finally kills it; Time and the Four Seasons array Andromeda as a bride, Time speaking an al-
legorical verse. The interlude is purely pictorial and lacks the lively dialogue and human interest of those written
in the Cretan dialect« (R. E. Bancroft-Marcus, »Interludes«, in: D. Holton (ed.), Literature and society in Renais-
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111 folgt ein Hirtenidyll auf einem kiinstlichen Berg in Griechisch, dessen Verse sich al-
lerdings nicht erhalten haben®*; den eigentlichen Turnierdurchgingen am nichsten Tag
ist kaum ein Viertel des Gedichtes gewidmet (Stanzen 158—219), zwei Drittel der Lan-
zenliufe enden charakteristischerweise unentschieden®®. Zahlreich sind die literarischen
Reminiszenzen an Dante und vor allem an die Epen von Ariosto und Tasso®®; Luciani
vergleicht das Gedicht mit anderen italienischen Turniergedichten zum tournoi a theme,
wie das von Raffaelle Gualterotti (1579) zur Hochzeit von Francesco Medici mit Bianca
Capello in Florenz®.

Mag sich ein direkter Bezug zur giostra-Beschreibung im »Erotokritos«®® nicht explizit
nachweisen lassen, — die mythologisch-allegorische ﬁberfrachtung, das Artifizielle und

sance Crete. Cambridge 1991, S.1591F, bes. S.160f.). Einige der folgenden »lebendigen Bilder« sind auch fiir die
kretische Theatergeschichte von Interesse, die sich kein zu einfaches Bild von den technischen Méglichkeiten
der Bithnenbildgestaltung machen sollte. »Subito dopo la sfida del Tempo, con uno straordinario meccanismo
scenografico che lascia attoniti gli spettatori, al centro del campo si apre la terra ed emerge dalle fiamme dell’ Ade
Vulcano, pronto a sostenere che la sua Venere ¢ la donna pilt avvenente tra tutte. E di cio fara fede il braccio di
Jacomo Vizzamano (Sisfo) e del capitan Lorenzo (Tifone), i quali impugneranno armi appositamente forgiate
dai Ciclopi, Piragmone, Steroope e Bronte (stt. 91—99)« (Luciani, gp. cit., S. 30). Die Erscheinung aus dem Ha-
des geschieht durch Falltiren (¢rabocchetti) wie der Charos-Auftritt in der »Erophile« (Prol. 1 ff.) mit Donner
und Blitz und dhnlich der Auftritt der Furien aus der Unterwelt (I 371 ff.) (dazu W. Puchner, »Scenic space in
Cretan theatre«, Mantatophoros 21, Amsterdam 1983, S. 32—57 und in Beitrige zur Theaterwissenschaft Siidosteu-
ropas und des mediterranen Raums, 2. Bd., Wien/Kéln/Weimar 2007, S. 306—315).

84 »Quattro oro dopo le notturne apparizioni in campo ¢ la volta di Giovanni Miegano (Filotimo) e di Zorzi Mor-
mori (Erinopolimo), cavaliere che usciranno dal monte Ida, o, piuttosto, da una perfetta riduzione della montagna
realizzata apposta per l'occasione. Domina 'ambiente un'amabile atomsfera idilliaca, congeniale al’apparizione
dell'Ida; persino un pastorello si presenta a recitare un componimento in greco di presumibile sapore arcadico, che
pero la tradizione del testo sfortunatamente non ci ha conservato (stt. 106—113)« (Luciani, gp. cit., S. 30).

85 Auflistung bei Luciani, p. ciz., S. 31.

86 Luciani, op. ciz., S. 43 ff. und apparatus criticus.

87 Vgl. auch »Castello di Gorgoferusa«, Ferrara 1516. Dazu I. Mamczarz, »Gli spettacoli Cavallereschi a Ferrara
nel Cinquecento«, M. de Panizza Lorch (ed.), I/ featro italiano del Rinascimento, Milano 1980, S. 425—475 und A.
Garefli, »Cavallerie ferraresi«, G. Papagno/A. Quondam (eds.), La corte e lo spazio: Ferrara estense, Roma 1982,
S. 4741F. Das Gesamtbild dieses »Turniers« fligt sich zwanglos in die Beschreibung ein, die Povoledo fiir die
italienischen Turnierfeste der Barockzeit gegeben hat: »Tutti gli elementi della festa cavalleresca barocca sono
romai delineati nelle loro lince essenziali anche se perfettibili: introduzione recitata, combattimento preordinato,
comparse su carri, teatro con assetto organico, palcoscenico sopraelevato con scena mutevole« (Povoledo, »Tor-
neo«, Enciclopedia dello Spettacolo, op. cit., S. 996). Und an anderer Stelle: »Les éléments littéraires du prologue,
du dialogue, de la sérénade ou de tableau vivant restant dans les limites d’une allusion, allégorique ou politique,
a Toccasion de la féte, dont les triomfes d’amour et les batailles contre les Turcs font les frais« (E. Povoledo, »Le
théatre de tournoi en Italien pedant la Renaissance«, in: Le fieu théitral & la Renaissance, Paris 1964, S. 95—104,
bes. S. 101). Weiteres Material bei Papadaki, op. ciz., S. 112 ff. (dort auch zum Pferdewettrennen paio, das sich
1364 zum erstenmal auf der Grofinsel nachweisen lifit, op. ciz., S. 163 fF,, 221 fF.).

88 Die gesamte Literatur zu dem kretischen Versroman (iiber 10.000 Verse) von Vincenzos Kornaros in den ersten
Jahrzehnten des 17. Jh.s nun bei St. Kaklamanis (ed.), Zywjuaza o orov Epwidnpito, Heraklion 2006,
S. 477—538, die den Zeitraum von 1887 bis 2005 umfafit.
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Exklusive dieser Darbietung scheint mit den stilistischen Grundgegebenheiten des »Ero-
tokritos« nicht recht in Einklang zu bringen zu sein (doch kann dies bis zu einem gewissen
Grad durchaus auch am verschiedenen Sprachstil beider Dichtungen liegen)® -, erhilt
doch die Hypothese von Mathiopoulou-Tornaritou, daft dem zweiten Teil des Versromans
von Vincenzo Kornaros ein urspriinglich unabhingiges Turniergedicht zugrundegelegen
haben kann, — dieses wird ausfiihrlich mit »["honorata Giostra fatta in Padova« von L.
Grota (1600) verglichen® —, das eben dem genre des poema eroico zuzurechnen sei’’. Dieses
aus den Inkonsequenzen des Auswahlverfahrens und der Handlungsfithrung rekonstru-
ierbare Turniergedicht mit zwolf Reitern (ohne Karamanitis und Erotokritos), das wohl
den Kreter Charidimos zum Sieger erkiiren muf (der ja auch im »Erotokritos«<-Roma un-
bestritten der stirkste Lanzenreiter ist, durch einen Trick des Auswahlverfahrens jedoch
eliminiert wird), unterscheidet sich aber doch wesentlich von der theatralisch-barock-aka-
demischen giostra von Chania 1594. Sollte die These vom separaten Ursprung der tber
2500 Verse umfassenden Turnierbeschreibung® von Vincenzo Kornaros stichhiltig sein™,
so ist es dem Dichter doch zweifellos gelungen, das poema eroico fast fugenlos und orga-

89 Die Einzelbeziige werden freilich noch zu untersuchen sein. Die bukolische Idylle, wie der Kreter seine Ge-
liebte bei der Jagd selbst totet, konnte in dem nicht erhaltenen griechischen Schiferidyll ein pendant haben; der
»drakomachos« aus Korone erscheint aus einer kiinstlich gebauten Hohle in einem schreckhaft-theatralischen
Auftritt, der auch an den Charos-Prolog der »Erophile« erinnert.

90 E. Mathiopoulou-Tornaritou, »Zxnvég pudyng not xdonpacioc and to dedtepo pégog tov Eputdxprtov, I1e-
noayuéva tov 2" Awtvobs Koroloyinod Zvvedpiov, Bd. 2, Rethymno 1996, S. 493—536,bes. S. 511l

91 Insofern liefRe sich nun ein fruchtbarer Vergleich aller drei Gedichte vornehmen: Im »Erotokritos« sind es ins-
gesamt 14 Teilnehmer (in der hypothetischen »Urfassung« des poema eroico nach Mathiopoulou-Tornaritou nur
12),im Gedicht von Persio sind es 14 Teilnehmer (von den 12 Durchgingen enden freilich acht unentschieden,
auflerdem gibt es keine weiteren Durchginge zur Ermittlung des Gesamtsiegers), im Gedicht von Grota sind
es »mantenitori 2« und »gli heroi contrarij 12« Die von Mathiopoulou-Tornaritou durchgefiihrte Komparation
tiberzeugt von einer gewissen »Nihe« der giosfra- Deskripition im kretischen Versroman mit dem unveréf-
fentlichten Gedicht von Grota (weitere Verbindungen sind die engen Beziehungen Paduas zu Venedig, die
Herkunft der Handschrift Marc. Misc. Veneta 13 Ago, 1904 coll. 2590.4 aus der Bibliothek von Apostolo Zeno
usw.), wihrend sich Persios chronologisch vorgingiges Gedicht doch im fehlenden »Kampfgeist« deutlicher
unterscheidet (kein Auswahlverfahren fiir den Endsieg, zwei Drittel der Lanzenliufe enden unentschieden).

92 Zur giostra im »Erotokritos« in Ubersicht und mit der gesamten ilteren Bibliographie D. Holton, »Romance,
chap. g in: Literature and society in Renaissance Crete, Cambridge 1991, S. 205—238, bes. S. 224—232. Textgrund-
lage bietet die Ausgabe von St. Alexiou: Brroévroog Koprdpoc Epwidxprroc. Korund) éxdoon, Erooywyn, Znpetd-
oeie, Ihwoodpto, Athen 1980 (Taschenbuchausgabe 1985, Nachdruck 1988 usw.). Vgl. nun auch die Konkor-
danz bei D. M. L. Philippides/D. Holton, Tov «bxdov ta yvgiguara. O Epwidxgeroc o niextpovin) avdlvon, 4 Bde.,
Athen 1996. Zu manieristischen Elementen vgl. C. Luciani, »Aspetti del manierismo letterario nell’ Erozokritos
di Vitsenzos Kornaros«, Néa Payuy 1 (2004) S. 313—340 und im Band dess., Manierismo cretese. Richerche su An-
drea e Vincenzo Cornaro, Roma 2003, S. 77-136.

93 Zur Uberprufung der These, die prima vista einiges fiir sich hat, mégen die von D. Philippides und D. Holton
erstellten Konkordanzen (vgl. vorige Anm.) hilfreich sein, um sprachlich, stilistisch und metrisch zu untersu-
chen, ob sich eine frithere Textschicht lokalisieren it (Auflistung der Textpassagen des poema eroico in Ma-
thiopoulou-Tornaritou, gp. cit., S. 536).
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nisch in den Liebesroman der épogue galante zu integrieren®. Die iiberaus ausfiihrliche
Turnierbeschreibung in meisterhaftem, volkssprachlichen dekapentasyllabos (15-Silber)
bietet ein farbensattes Bild von Prunk und Glanz, Emblemfreude und Rhetorik, Ehrpa-
thos und Gréflenwahn dieser agonalen Vorfithrungen und gehért sicherlich zu den gelun-
gensten Turnierbeschreibungen der Weltliteratur. Strukturell gesehen handelt es sich um
den literarischen Topos der handlungsintegrierten giostra, wie sie auch vom byzantinischen
Ritterroman und der kavalleresken Epigonenliteratur her bekannt ist; dort ist das Rache-
motiv des beleidigten Nationalstolzes (oder eines unterlegenen Freundes) hiufig mit der
Unerkanntheit des Turniersiegers verknipft, der in anderen Fillen die Tochter des Fest-
veranstalters zur Braut gewinnt. Im »Erotokritos« liegt eine abgewandelte Freier-Turnier-
Variante vor: zwar gewinnt der jugendliche Held in den langen Ausscheidungskimpfen
den Siegeskranz aus der Hand der Konigstochter Aretousa (ihre Gunst hat er schon vorher
besessen), doch als sein Vater offen um ihre Hand beim Kénig wirbt, wird Erotokritos des
Landes verwiesen. Die organische Integration der Turnierspielbeschreibung in den Lie-
besroman wird freilich durch die Einfithrung der Figur des xagapavizne Zrifd)ovrag (als
Exponent der Tiirken)®® gewihrleistet, der in seiner unerwarteten Auseinandersetzung mit

dem Kreter Charidimos getotet wird (II 876—1180), wodurch sich der Turnierbeginn ver-

zdgert®®. Die vierzehn Turnierteilnehmer, die sich am 25. April (Festtag von San Marco)®’

am Hofe des Konig Herakles”® in Athen, vor den Augen der kdniglichen Familie auf ei-

94 »However, the jousting is not to be seen as a digression or interlude in the Erofokritos, but rather as an integral
section contribution to our understanding of the relationship between the protagonists and leading directly to
the dramatic events of the poem’s central book« (Holton, »Romancex, op. cit., S. 224).

95 An dem Beinamen omfddovrac (wortlich »Funken-Lowe) ist einiges zu ritseln. Orientalisten haben eine Kon-
jektur in »onaBohovtac« (»Schwert-Léwe«) und eine Identifizierung mit Izz al-din Qilic Arslan (»Schwert-
Léwe«) vorgeschlagen, also dem Kitlaotidvn der byzantinischen Quellen, der die Schlacht von Myriokephalon
in Kleinasien 1176 gewonnen hat (D. Theodoridis, »Spitholiontas oder Spatholiontas Karamanites? Eine ono-
mastische Konjektur im Erotokritos«, Siidost-Forschungen 45, 1986, S. 315—318). Doch einfacher scheint die
Herleitung von »omido«, der Giftschlange (II 250 onfdeg, Aovidoia oxdrwoe ue v maldyrapid tov), wihrend die
Etymologie von »spadoleone« (1. Voutieridis, Zovzouy toropia w¢ veoerdquinjc Aoyoreyviag, Athen 21966, S. 167)
doch etwas weit hergeholt ist. Vgl. Alexiou, Egwrdxprrog, ap. cit., S. on .

96 Hier durchbricht Kornaros deutlich die literarische Konvention des giostra-Topos und die Scheinebene der
vorinszenierten Veranstaltung. Dahinter ist zurecht eine aktuelle politische Anspielung, der Auseinandersetzun-
gen mit dem Osmanischen Reich, vermutet worden. Karamanien im Stdosten der kleinasiatischen Halbinsel ist
1468 dem Osmanischen Reich einverleibt worden.

97 Dies ist, wie erwihnt, kein Zufall (vgl. die Ausrufung der giostra I 1337-1344); ebensowenig ist es zufillig, dafl
25 Fanfaren den Beginn des Turnieres ankiindigen (E. Danielsen, »L’ Erotokritos dans une nouvelle perspective
historiques, Ilenpayuéva rov E ' Awevbods Konrodopinos Zvvedpiov, Bd. 2, Athen 1985, S. 86—-116).

98 Die Betonung liegt auf Hodxne, wihrend der Austragungsort der giostra ins Altertum verweist, diirfte es sich
beim Turnierherrn um den byzantinischen Kaiser Heraklios handeln, der hiufig von venezianischen Chronogra-
phen im Zusammenhang mit der Griindung der Lagunenstadt genannt wird (D. Holton, MeAéze yua rov Epw-
wdxpero war dAa veoe) i xeiueva, Athen 2000 S. 123-135, der Artikel zuerst in Cretan Studies 3 , Amsterdam
1992, S. 113-129).
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nem Podium mit Aretousa, die den Sieger mit einem Goldkranz kronen wird, um die Ehre
des Turniersieges schlagen, stammen fast alle aus ehemaligen venezianischen Besitzungen
(bzw. der Lateinerherrschaft im Ostmittelmeer), die in den Besitz des Osmanischen Rei-
ches iibergegangen sind (mit Ausnahme der Herkunftsorte der »Auslinder« und Byzanz)®.
Dieser etwas melancholische politische Hintergrund der anachronistischen Collage ver-
schiedener historischer Epochen und des Mosaiks der geographischen Herkunftsriume

der Turniermannschaft, die eine Art mythisch-historischen Atlas des griechischen Ostens

100

formt'®, gestattet verschiedene Interpretationsachsen: 1) eine hellenozentrische, in der auf

die Kontinuitit der historischen Schichten (Antike, Byzanz, Venezianische bzw. Lateiner-
herrschaft im Ostmittelmeer) Wert gelegt bzw. die Feindschaft der Fremden (Tiirken, Sla-
wen, Vlachen) herausgestrichen wird'”", 2) eine venetozentrische, die die venezianischen
Seefestungen als Herkunftsorte der meisten Lanzenreiter in ihre Argumentation mitein-
bezieht, die Feindschaft zu den Osmanen, das Turnierdatum sowie die Rolle Venedigs als
»zweitem Byzanz« (Bessarion) und Erbe klassischer Kultur (Athen)'®, und 3) eine poe-
tisch konventionelle, die das historisch-geographische Mosaik der Turnierteilnehmer nach
Mafigabe der literarischen Konventionen der italienischen Renaissance (Ariost, Tasso) als
eine fiktive Utopie eines altgriechisch-christlichen-venezianischen Ostmittelmeerraums
ansieht, zwar mit aktuellen politischen Anspielungen versehen, doch ohne Konsequenz
und Systematik, und die Topik der Eros-Priifung in einer bereits mirchenhaft gewordenen

Ritterwelt zum Anlaf eines etwas »exotischen« Turniers mit Teilnehmern aus fernen und

berihmten Stidten unterstreicht'®.

99 Eine erste Zusammenstellung dieser »Herkunftsgeographie« der Turnierteilnehmer hat schon G. N. Giannaris,
Iepi Epwroxpitov xat tov moujrod avrod, Athen 1889, S. 7 ff. geliefert. Jetzt Holton, »Romance«, gp. cit., S. 225 ff.

100 Die »historisch-politische« Allegorese lifit sich schwer tibersehen. Ins Altertum weist Athen (wenn auch der
Turnierherr mit Byzanz und Venedig zu tun hat), Makedonien konnotiert das Herkunftsland Alexander d. Gr.
(Alexiou, Epwrdnprtog, ap. cit., S. oe ), Gortyne als Heimatstadt des agevtonovro von Kreta, Charidimos, ist mit
der antiken kretischen Stadt identisch. Sonst handelt es sich durchwegs um venezianische Seefestungen und
Hafenstidte des Ostmittelmeers, die fiir die Serenissima ausschlaggebende militirische Bedeutung besaflen.

101 Dies ist die gingigste Auslegung, die freilich eine Reihe von Inkonsequenzen in Kauf nehmen muf. »Scholars
have attempted to interpret the whole joust in terms of a historical, >national« allegory. Partly because of uncer-
tainties about the precise dating of the poem, partly as a result of an sethnocentric< viewpoint, such speculation
has failed to generate a totally convincing view of the deeper significance which the joust is believed to hold«
(Holton, »Romancex, op. cit., S. 225).

102 Diese Perspektive hat jiingt Danielsen (gp. ciz.) vertreten, doch bleibt auch sie unvollstindig: wichtige vene-
zianische Besitzungen wie Korfu, Kefalonia, Zante, Leucas, Cerigo (Kythera) und Tinos bleiben beim Turnier
unvertreten.

103 Alexiou streicht die Perspektive der Uberzeitlichkeit und der historischen Verschichtung heraus, die auch in
»Gerusalemme liberata« von Ariosto und anderswo zu finden ist (Alexiou, Egwtdnprtog, op. cit., S. #f ). »Die
politischen Anspielungen zwischen Kreta und dem Osmanischen Reich sind zeitbezogen, die Tatsache, dafy
in engerer Auswahl Kreta, Zypern und Athen um den Preis kimpfen, deutet auf das Bewuftsein klassischer
Erbfolge, die gerade diese Provinzen Venedigs nach dem Fall von Byzanz antraten. Griechisch-klassisches
Kulturbewufitsein in renaissancehafter Prigung verbindet sich in Cornaro mit dem Verantwortungsbewuf3t-
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Allein die Beschreibung des Einzuges der 14 Ritter, mit Details iber ihren Charakter,
ihr Aussehen, ihr Gewand in Symbolfarben, die Emblemzeichnungen auf ihren Helmen
mit der epigrammatischen impresa'® umfaflt allein schon 500 Verse. Diese poetische De-
skription ist dramatisch gegliedert; sie beginnt mit den unbedeutenden Kombattanten:
dem noch bartlosen agevidnovko (Archontensohn) Dimophanis von Mytilene (II 143 ff.)
105 gefolgt von
dem 22jihrigen Pryonovdo (Konigssohn) von Anaplio (Nauplion), Antromachos, in oran-
gefarbenen und silbernen Kleidern (II 163 .)'%, dem 21 Lenze zihlenden Philaretos,

auf grauem Pferd mit dunkelblauem Umhang mit Goldsternen bestickt

sein venezianischer Staatsraison als Beherrscherin der ostmediterranen Inselreiche. Den Siegeskranz erringt
in Erotokritos natiirlich das klassische Altertum. Der venezianische Adelige zeichnet in politisch schwieriger
Zeit im kretischen Dialekt die Wunschvision einer heilen griechischen Welt, transponiert in ein venezianisch
gefirbtes Mittelalter« (W. Puchner, »Romanische Renaissance- und Barockmotive in christlicher und miind-
licher Tradition Stidosteuropas«, Europdische Volksliteratur. Festschrift F: Karlinger, Wien 1980, S. 119—150, bes.
S. 133). Ahnlich urteilt auch Holton: »This is not to say that there is no allusion to contemporary or recent his-
torical realities. The places chosen for inclusion in the joust create, to an extent, a map of Venetian political and
commercial interests in the eastern Mediterranean, with the emphasis on towns which had a significant fortress
... There may well be an allusion to the Battle of Lepanto in the episode of the stolen sword and the hole Kara-
manite-Cretan opposition undoubtedly represents a contemporary situation. However, we should guard against
any interpretation of the joust in ethnic terms, because of the danger of applying modern concepts of national
identity to a late Renaissance context. The joust in Erotokritos is a colourful poetic elaboration of the dominant
themes of love and feats of arms; it furthers the main plot by enabling Rotokritos to show himself worthy of his
princess and, particularly, it introduces local interest in the person of Charidhimos and his encounter with the
Karamanite« (Holton, »Romance, gp. cit., S. 232).

104 Den Emblemzeichnungen hat Morgan eine eigene Studie gewidmet: G. Morgan, »The Emblemes of Ero-
tocritos«, The Texas Quarterly X (1967) H. 4, S. 241-268 und erweitert, mit neuen Fufinoten versehen und ins
Griechische tibersetzt von Nik. Panagiotakis, Kretika Chronika 23 (1971) S. 9—51. Diese Sinnbilder waren in
dem Emblembiichern der Zeit kodifiziert und in ihrem Sinngehalt jedermann zuginglich. Vgl. in Auswahl:
M. Praz, Studies in Seventeenth-Century Imagery, London 1936/37 (Roma 1964), E. F. von Monroy, Embleme
und Emblembiicher in den Niederlanden 1500 bis 1630, Utrecht 1964, A. Henkel/A. Schéne (ed.), Emblemata.
Handbuch zur Sinnbildkunst des XVI. und XVIL Jahrbunderts, Stuttgart 1967, G. R. Kernodle, From Art to Thea-
tre. Form and convention in the Renaissance, Chicago U. P. 1944, E. Panovsky, Studies in Iconology. Humanistic
Themes in the Art of the Renaissance, Princeton 1962, H. Green (ed.), Andreac Alciati emblematum fontes quattuor,
Manchester 1870 usw.

105 Zweifellos handelt es sich um das Mirchenmotiv »der Himmel mit den Sternen« (M. G. Meraklis, »Mir-
chenthemen und Mirchenmotive. Drei erlduternde Beispiele«, in: Studien zum griechischen Mirchen. Eingelei-
tet, tibersetzt und bearbeitet von W. Puchner, Wien 1992, S. 65—79, bes. S. 67 {f.). Die Helmzeichnung bringt
einen Hirschen auf der Bergspitze, der den tdlichen Pfeil allein nicht herauszuziehen vermag (Beziehung
zum Eros-Pfeil). Seine Herkunft aus Lesbos 1488t sich schwer mit der »politischen« Interpretation der giostra in
Einklang bringen: die Insel war niemals venezianisch (bis 1462 genuesisch, dann tiirkisch). Danielsen macht
venezianische Interessen an den Dardanellen-Engen geltend (op. ciz., S. 108 ff.). Holton schligt Mytilene (Les-
bos) als Insel von Daphnis und Chloé vor und verweist auf die Namensihnlichkeit: Demophanes — Daphnes
und sein Vater Dionysophanes (D. Holton, »ITag ogyavévetou o Egwtonpitoc, Cretan Studies 1, Amsterdam
1988,S. 157-167, bes. S. 164 Anm. 25).

106 Sein Gegner ist Kypridimos (II 1589—1696), der Zusammenstof ist so gewaltig, dafl beide Pferde in die Knie
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Herren von Methone (I 187fF.) in goldpurpurner Kleidung'®’; aus einer anderen wichti-
gen Seefestung, Negroponte auf Eubda, stammt der Herr von Egripos (im Altertum Eu-
ripos, Chalkis), Herakles (IT 201 ff.), in Griin mit Goldadlern'%, gefolgt vom Herrn von
Makedonien, Nikostratos (II 215 ff.), der sich ebenfalls als Eros-Sklave ausgibt'®. Nach
diesen sympathischen Erscheinungen kommen die ersten Dunkelgestalten: der poaxd-
poyos (Drachenkidmpfer), Neffe des Herrn von Korone (II 237 f), der ohne Umhang in
glinzenden Goldwaffen aus einer eigens erbauten Hohle erscheint''?, sodann der fremde

gehen (IT 1606 fF.), bei zweiten Mal wird Antromachos so weit vom Pferd geschleudert, daf ihn das Volk von
Athen fiir tot hilt (IT 1625 ff.). Die Gegnerschaft zum K6nigssohn von Zypern ist emblembedingt, wie schon
beim ersten Reiter: wihrend dieser den Eros verachtet, hat jener in der Emblemzeichnung eine Jungfrau, vor
deren Schonheit die Sonne verblafit. Nauplion als Hauptstadt der Peloponnes gehorte zu den wichtigsten ve-
nezianischen Stitzpunkten 1388-1540 (M. E. Mallet/]. R. Hale, The military organization of a Renaissance state.
Venice c. 1400 to 1617, Cambridge 1984, S. 228—232).

107 Seine Emblemzeichnung besteht in einem flammenden Herzen, das Eros auf dem Ambof schligt. Methone
und Korone galten fiir drei Jahrhunderts (1204—1500) als die wichtigsten Seefestungen der Peloponnes, »die
beiden Augen der Republik« (F. C. Lane, Venice: a maritime republic, Baltimore 1973, S. 43).

108 Auch er als HodAng betont, wie der Kénig von Athen (Alexiou hilt eine Bezug zu Herakleios fiir nicht plau-
sibel, Epwtdxprrog, ap. cit., S. 0" Anm. 97); Egripos (Chalkis) ist auch der Verbannungsort von Erotokritos.
Warum diese Wiederholung? Im Kampf trifft er auf Erotokritos: die Kimpfer treffen einander zweimal am
Helm, bis die Jury den Kampf unterbricht, weil Herakles »ecéhede Sapdin« (IT 1435). Sein Emblem ist ein
verdorrter Baum neben einer Quelle (der Liebende bleibt ohne die Gunst der Geliebten).

109 Sein Emblem zeigt tote Vogel und einen Falken im Netz gefangen (der Jiger im Netz des Eros gefangen;
Jagd als Symbol des Liebeswerbens). Makedonien scheint weniger die Hauptstadt Thessalonike zu meinen
(1423-1430 venezianisch, Danielsen, op. cit., S. 106, aber auch weiterhin im Interessenshorizont der Venezianer,
vgl. F. Thiriet, La romanie vénitienne au Moyen A:ge: le développement et lexploitation du domaine colonial vénitien
(XIIe-XV siecles), Paris 1975, S. 4) als das Reich Alexander d. Gr. nach dem seit 1529 immer wieder aufgeleg-
ten Volksbuch »I'éwwnotg, natopBopata o Bdvarog Aleéavdpov tov Maxedovoc« (D. Holton, Aujypas rov
Ale&ivipov, Thessaloniki 1971, G. Veloudis, Der neugriechische Alexander, Miinchen 1968, S. 53), das Kornaros
vermutlich gekannt hat (Alexiou, Epwtdxprrog, ap. cit., S. oe ). Nikostratos trifft auf Charidimos, den er mit
Ehrerbietung anspricht (IT 1947-1954), von ihm im dritten Durchgang geschlagen wird. Er erzihlt auch von
der Episode des gestohlenen Schwertes zwischen Karamanitis und dem Kreter (die Ursache ihres Duells), die
sein Vater miterlebt habe. Was bedeutet diese Freundschaft zwischen »Makedonien« und Kreta? »The story of
the Macedonian’s friendship for the Cretan’s father becomes a simple allegory of ancient Hellenic grandeur and
future hopes« (J. Mavrogordato, Zhe Erotokritos, London 1929, S. 4). Danielsen setzt die Schwert-Episode in
bezug zur Seeschlacht von Lepanto 1571 (p. cit., S. 197£.). »If this is so, it is appropriate that a Macedonian, as
a descendant of Alexander, should receive the role of praising the exploits of the Christian forces at Lepanto«
(Holton, »Romancex, op. cit., S. 228). Doch tiber Spekulationen kommt man dabei nicht hinaus.

110 Das Fehlen des Umhanges mit den Symbolfarben und -darstellungen deutet ein Fehlen der Eros-Widmung.
Die unterschiedliche Wertung der Vertreter von Methone und Korone hingt nach Danielsen und Holton
damit zusammen, dal Methone den Tiirken lange widerstanden hat, wihrend sich Korone schon eine Woche
nach dem Fall von Methone ergab (Danielsen, op. ciz., S. 105, Holton, »Romance, op. cit., S. 225 £.). Diese
eigenartige Hohle soll der Ritter die Nacht Gber erbaut haben (I 241-244, 247—248). Das Emblem zeigt den
aus der Asche wiedererstechenden Phonix. Im Kampf trifft er auf den Kreter (II 1839 ff.), den er beschimpft (I
1862 ff.). Im zweiten Anlauf wirft ihn dieser jedoch aus dem Sattel (II 1922 fF.).
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Tripolemos, Herr von »XxdaBouwid« (Slavonien) (II 259 L), der mit Blitz und Donner aus
einer dichten Wolke erscheint, ohne Umhang und erotischem Motto, die Waffen blumen-
geschmiickt''"; kontrapunktisch dazu erscheint danach der lichelnde Glykaretos, Herr von
Axia (Naxos) (IT 283 ff.) in einem Goldumhang mit pfeildurchbohrten Herzen2. Im wei-
teren werden die gegensitzlichen Erscheinungen dramatischer: es folgt die wilde Gestalt
des Kapapoavitng Zaboiovag (II 319 1F) in ein Lowenfell gekleidet und Charos mit der
Sichel (mit einem mit Blut geschriebenen Motto) als Emblem'™, der allerdings am Turnier
nicht teilnimmt, sondern im Duell mit dem Kreter getdtet wird (II 987-1180); in schla-
gendem Gegensatz dazu erscheint die Lichtgestalt des Pryonovio (Kénigssohnes) von
Byzanz, Pistophoros (II 365 ff.), in triumphalen Einzug mit Anhang, so beeindruckend,
dafl sich sogar der Konig ein wenig vom Sitz erhebt, ihn zu begriflen (II 421—426,11 1826
hoftt er, in ihm den zukiinftigen Briutigam zu sehen)''*. Als Kontrafaktur dazu erfolgt die
abstoflende Erscheinung des Herrn von Patras, Drakokardos (II 453 fI.), bis an die Zihne
mit rostigen Waffen versehen'’”.

Zum Schluf} erscheinen jene drei Ritter, denen das Los bestimmen wird, im ersten

Durchgang mit allen anderen zu kimpfen''®: zuerst der Kénigsohn von Zypern, Kypri-

dimos (II 495 ff.) mit goldenen Baumen, Végeln und Quellen auf seinem Umhang und

einer Helmzeichnung, die zeigt, wie ein Wagen den Erosknaben hinter sich herschleift'!’;

111 Es geht um ein slawisches Gebiet, wahrscheinlich um Dalmatien (»schiavone« oder »esclavon« ist der dal-
matische Séldner, Alexiou, Egwdxpetog, op. cit., S. na ), vielleicht aber auch um Serbien (Danielsen, gp. ci.,
S. ro2 ff. schligt Monemvasia vor). Im Kampf trifft er auf den Kreter, der im zweiten Anlauf den »oxdoBodvo«
(IT 2120) mitsamt dem Pferd in den Staub wirft. Auch er erscheint auf artifizielle Art (ibrigens ohne Mantel
und Eros-Motto), mit Emblemzeichnung (eine wind- und wellengepeitschte Felseninsel) ganz wie Charos im
»Erophile«-Prolog.

112 Sein Emblem zweigt zwei Baume im Mondschein, einen diirren und einen blithenden, unter dem Eros schlift.
Naxos war seit der Kreuzzugszeit bis 1564 unabhingiges lateinisches Fiirstentum mit engen Beziehungen zu
Kreta (Holton, »Romancex, gp. ciz., S. 228).

113 Kornaros' Beschreibung spricht von einer dimonischen Erscheinung, die aus dem Hades kommt (I 359—360),
zum Reim opddt/Ad in der kretischen Dramatik W. Puchner, MeAetjjuaza Osdzoov. To Koprixd Oéazpo, Athen
1101, S. 4571

114 Leider verliert er gegen Kypridimos.

115 Der Herr von Patras ist als Freund von Karamanitis (I 491, 1027 ff, 1221) deutlich als Andersgliubiger ge-
zeichnet und diirfte den tiirkischen Pascha von Patras nach 1571 darstellen (Alexiou, Epwtdxprrog, op. cit., S. 00
Holton, »Romance, gp. cit., S. 105). Weniger wahrscheinlich scheint die These, daf es fiir das albanische Ele-
ment in der Peloponnes stehe (R. Hutchinson, »The Lord of Patras«, Kretika Chronika 10,1956, S. 341-345).

116 Holton vergleicht die Dreizahl der Kdmpfer mit der Dreizahl der Protagonisten der Erzihlung: Aretousa,
Erotokritos und jener ritselhafte Fremde im ersten und letzten Teil, der kein anderer ist als der verkleidete
Erotokritos (Holton, »ITag opyavavetar o Egpwtoxpitock, gp. cit., S. 163 ff.). Zu den drei Finalisten und ihrer
geographischen und symbolischen Bedeutung vgl. nun W. Bakker, »Ta tolo aotépo g I'nidotpog otov Epw-
tonpito«, Thesaurismata 20 (2000) S. 339—378.

117 Die diapompeusis des Eros, dem die meisten Turnierritter ihre Devise gewidmet haben, von einem Vertreter des
Eilands der Aphrodite fordert zu Spekulationen heraus. Die Zuschauer sind deutlich gegen ihn eingestellt (I
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dann Erotokritos von Athen (II 5171.) in Weifs und Gold, als Emblemzeichnung ei-
nen Schmetterling im Feuer, und als letzter der stirkste Kimpfer des Turniers, der Kreter
Charidimos, in Schwarz gekleidet, auf schwarzem Rappen und mit schwarzer Lanze (II

581 1fl.), denn bei der Jagd auf dem Ida-Berge hat er ungewollt seine geliebte Schiferin

getétetng.

Auf den prunkvollen Einzug der Ritter folgt die Episode mit dem Karamaniten und

dem Kreter, der zum Tode des ersteren fithrt (II 769—1180)"*°. Am nichsten Tag erfolgt

die Auslosung jener drei Ritter, die in Einzelkdmpfen mit den tbrigen zehn zu kimp-
fen haben: Kypridimos, Charidimos und Erotokritos (II 1271 ff.): dem ersten fallen vier
Gegner zu, den anderen jeweils drei. Zuerst kimpft Erotokritos (II 1365 ff.) gegen den
Herrn von Methone, von Egripos und die Dunkelgestalt des Herrn von Patras, der ihn
auch verwundet. Kypridimos trigt ebenfalls den Sieg tber alle Gegner davon, sowie auch
der Kreter, zuletzt in einem furchtbaren Zweikampf gegen den Herrn von »Sklavonienc
(IT 2125 ff.). Zwischen den drei Siegern entscheidet das Los, wer am Endkampf nicht teil-
nehmen kann: es ist dies der Kreter, nach Ansicht der bangenden Aretousa der stirkste des
ganzen Turniers'?’. Mit Miihe gewinnt der schon geschwichte Erotokritos den goldenen
Siegeskranz. Charakteristisch fur die Turnierorganisation — Kornaros beschreibt insgesamt
11 Durchginge in tiber rooo Versen mit unerschépflicher Phantasie und unverminderter
Spannung — ist, dafl nicht der Fihigste den Sieg davontrigt, sondern der, dem das Gliick
(und der Eros) hold ist. Die Eros-Philosophie der Renaissance hat die Redlichkeit der

1533 1%, 1645 fL.). Er hat vier Gegner, die er alle besiegt; in Erotokritos trifft jedoch der Eros-Verichter auf den
Eros-Verehrer (G. I. Kourmoulis, »Y Botc #a #80upoig no’ Epwronpitovs, [empayuéva tov A’ Awbvoie Koy-
tohoyiod Zovedpiov, BA. 3, Kretika Chronika 15/16,1961/62, S. 224—229). Zypern bildete, nach etwa 8o Jahren
venezianischer Herrschaft, fiir die Serenissima einen schmerzhaften Verlust (1571). Sollte ein Bezug zwischen
historischem Geschick und Eros-Verachtung bestehen?

118 Die tragische Episode wird in einem eingeschobenen bukolischen Idyll vom »Dichter« (Erzihler) nacherzihlt.
Morgan bezeichnet die giostra des »Erotokritos« als ein eher provinzielles Turnier, verglichen mit anderen euro-
paischen Lanzenturnieren: die Anzahl der Teilnehmer sei gering, die Symbolfarben wiirden nicht konsequent
angewendet, die Emblemzeichnungen und ihr Sinngehalt wiirden nicht in die Kampfhandlungen umgesetzt
usw. (Morgan, op. cit., S. 141F.). Ein Vergleich mit den Gedichten von Persio und Grota entzieht dieser Argu-
mentation den Boden, was die Anzahl der Ritter betrifft (jenseits der literarischen »Okonomie« der Verserzih-
lung, die auf das Fassungsvermégen des Lesers Riicksicht nehmen mufl); eine Analyse der Symbolfarben und
Emblembedeutungen nach den Emblembiichern ergibt kein einheitliches und durchgingiges System, sondern
ldft einen weiten Variationsspielraum offen; die Logik des Turnierausganges ist von der Eros-Philosophie
bestimmit, da alle Eros-Verichter besiegt werden.

119 Ein Grofteil der Forschung nimmt hier einen historisch-politischen Hintergrund an, der freilich von der
Datierungsfrage abhiingig ist.

120 II 2259 fF. Dieser Ausschluf des Turnierstirksten bildet ein starkes Argument fiir die These von Mathiopoulou-
Tornaritou (vgl. oben). Auf der Ebene der Eros-Ideologie kommt dem Kreter das Los des Ungliicklichen zu:
gliicklos in der Liebe (Geliebte getotet), gliicklos im Kampf, obwohl der fihigste Streiter. Was sollte dies in
einer historisch-allegorischen Verschliisselung um 1600-1610 (Datierung nach Panagiotakis und Mavromatis)
oder nach 1626 (Datierung nach Evangelatos) fiir Kreta bedeuten?
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Ritterideale schon tiberdeckt. Dafl in den drei Rittern wihrend der Schlufiphase des Tur-
niers Kreta, Zypern und Athen einander gegeniiberstehen, scheint wieder zumindest zwei
Bedeutungsebenen zu haben: 1. eine emblematisch-allegorische, wo der Eros-Verehrer den
Eros-Verichter in den Staub st63t, wihrend der in der Liebe Glicklose (er hat ungewollt
seine Geliebte getdtet) vom Agon ausgeschlossen bleibt, und 2. eine historisch-mytho-
geographische, in der Altertum, Byzanz und Venezianerherrschaft zusammentreffen, das
griechische Erbe mit der italienischen Renaissance unter der raison d’¢tat der Serenissima
in den Provinzen des Ostmittelmeers eine kulturhistorische Symbiose eingehen, die zum
Teil der Vergangenheit angehort. Kornaros zeichnet die Vision einer heilen griechischen
Welt unter venezianischen Auspizien in »mythischer« Zeitverschachtelung.

Die weltliterarisch einzigartige Turnierbeschreibung im »Erotokritos« ist jedoch nicht
der einzige Beleg des Turnier-Motivs in der kretischen Literatur: hier sind auch die Trags-
dien »Erophile« von Georgios Chortatsis (um 1600, Erstdruck 1637) und »Kénig Rodoli-
nos« (»Baothedg o Podolivog«) von loannis Andreas Troilos (Venedig 1647) zu nennen''.
In der ersten ist es Panaretos, der seinem Freund Karpophoros in der Exposition des 1.
Aktes von einer giostra zu Ehren Erophiles erzihlt, bei der er als Turniersieger ihre Gunst
)122

errungen habe (I 197 ff.

,in der zweiten erzihlt der Kénig Rodolinos in der Exposi-

tion seinem Berater von seinem Freund Trosilos, der sich in die Kénigstochter Aretousa

)123

bei einem Turnier in Karchedonien verliebt habe (I 135 f.)'*°. Einzelheiten werden nicht

beschrieben, ja nicht einmal der Ausdruck giostra wird verwendet; in beiden Fillen geht
es um den emotionellen Ausgangspunkt fiir die nachfolgenden Handlungsverwicklungen.
Gruppenduelle, gewdhnlich zu je vier, in Tanzform (zwischen Christen und Turken, oder
Griechen und Trojanern) sind unter dem Namen moresca in einigen Intermedien der kre-
tischen Dramatik'®* nachgewiesen: im dritten und vierten Intermedium der »Erophile«
zwischen Christen und Tiirken vor den Toren Jerusalems'?®, im Intermedium von »Jason

121 Vgl. W. Puchner, »Tragedy, in: D. Holton (ed.), Literature and society in Renaissance Crete, Cambridge 1991,
S.129-159 (S. 288—291 Bibliographie) und ders., »Ot tpdteg veoehnvinég tpaywdiecs, To Oéatpo orqy EMdda.
Mopporoyinéc emonudvoeis, Athen 1992, S. 45-143.

122 Der Text jetzt in der neuen kritischen Ausgabe von St. Alexiou/M. Aposkiti, Egwpiy, toaywdia I ewpyiov Xop-
droy, Athen 1988, S. 113. Zu den Techniken der Exposition im kretischen Drama vgl. W. Puchner, »Movdio-
yog nat Stdhoyog o eAvinn rhaowilovoa Spapatovpyix Tov 17 not 18% awwvak, Meletjuara Oedrpov. To
Konrind Oéazgo, Athen 1991, S. 211-259 und pass., sowie ders., Beitrige zur Theaterwissenschaft Siidosteuropas und
des mediterranen Raums, 2. Bd., Wien/Koln/Weimar 2007, S. 238—260.

123 Text jetzt bei St. Alexiou/M. Aposkiti, PodoAivog, toaywdia Iwdvwy Avdgéa Towidov (177 ardva), Athen 1987, S. 63.

124 Zu den Intermedien vgl. M. I. Manousakas, »Avéxdoto vteppédio tov »Kontixob Oedrpouv, Kretika Chronika
1 (1947) S. 535—580, V. Pecoraro, »Contributi allo studio del teatro cretese. 1: I prologhi e gli Intermezzi,
Kretika Chronika 24 (1972) S. 367—413, R. E. Bancroft-Marcus, »H nnyy névre Konmnov wregpediove, Kre-
tologia 5 (1977) S. 5—44, M. 1. Manousakas, »To tola tehevtaio avéxdota wvreppéda tov Kontxod Oedtpou,
Tempayuéva rov ZT ' Awebvods Konrodoyixos Zvvedpliov, Bd. 2, Chania 1991, S. 317-342, R. E. Bancroft-Marcus,
»Interludes«, in: Holton, Literature and society in Renaissance Crete, op. cit.,S. 159—178.

125 Diese Intermedien stammen mit einiger Sicherheit von Chortatsis und behandeln die Armida-Episode aus der
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und Medea« zwischen den Soldaten®?®, in »Politarchos und Nerina« zwischen Rittern und
Schifern, im ersten Intermedium der Komédie »Stathis« zwischen Christen und Tirken,
im dritten Intermedium der Komddie »Fortounatos« zwischen Griechen und Trojanern'?’.
In diesem separaten Repertoire, das unabhingig von den Theaterstiicken entstanden sein
kann und das die Themenkreise des Trojanischen Krieges, der Kreuzziige und der griechi-
schen Mythologie umfafit, gibt es auch den Kampf mit dem Bihnenungeheuer: im zwei-
ten Intermedium der »Erophile, in »Jason und Medea« und in »Perseus und Andromeda.
— Die Turkenzeit auf Kreta bringt diese reiche Literaturproduktion zum Schweigen.

In vielen Dingen wird jedoch das westgriechische Inselreich von Heptanesos (Jonische
Inseln) Erbe kretischen Kulturguts und Traditionstriger venezianischer Vergangenheit bis
in die jingere Gegenwart, ohne sein eigenes Kulturprofil einzubiifen. Die Zugehoérigkeit
der drei Hauptinseln, Korfu, Kefalonia und Zante zu den venezianischen Auflenbesitzun-
gen reicht in verschiedene historische Tiefen: 1203, 1500 und 1483, ihr Kulturprofil ent-
wickelt sich im 16. und 17. Jh. jedoch einigermafien einheitlich. Die Quellen geben hier
im Detail auch ein anschauliches Bild'*®: die prichtigen kretischen Turniere, wie sie bei
Kornaros und Persio geschildert werden, erscheinen hier etwas simplifiziert, die Ausgaben
sind offenbar stirker gekiirzt. Die unter behérdlicher Oberaufsicht organisierten Wett-
spiele der corse all’anello und der corse alla quintana, die vor den Augen der Volksmenge auf
den Stadtplitzen abgehalten wurden, sind deutlicher auf politische Propagandawirkung
aus, vor allem dann im 17. und 18. Jh.; die Ausgaben werden genau vermerkt, die Namen
der Teilnehmer notiert. Die »Beherrscherin der Meere, lingst nicht mehr unbestritten,
bangt um ihre letzten Inselbesitzungen im Mittelmeer.

»Gerusalemme liberata« von Tasso. Zum Problem der Datierung und Autorschaft dieser Zwischenaktvorstel-
lungen W. Puchner, »Kretisches Theater< zwischen Renaissance und Barock (zirka 1590-1669). Forschungsbe-
richt und Forschungsfragen«, Maske und Kothurn 26 (1980) S. 85-120, bes. S. 111 ff.. Kritische Edition der Texte
der »Erophile«-Intermedien von St. Alexiou/M. Aposkiti, I'ewpytov Xoptdton, H eAevlepwuévy Ispovoaksju (Ta
wreguédia e Epwpityg), Athen 1992, bes. S. 85—99 (III und IV). Zur Entwicklung der Intermedien in der
neugriechischen Dramatik allgemein W. Puchner, »T tviepuédix otn veoehnviny Spapatovgyio. H eééhén g
evdiapeong nopdotaoncs, Kelusva xar avuixeiueva. Aéxa Oeargodoyind peletijpara, Athen 1997, S. 231-250.

126 Nach den »Metamorfosi« von Ovid in der Ubersetzung von Anguillara (VII, 1-53).

127 Zur Gliederung der insgesamt 18 Intermedien in zwei Gruppen, eine spektakulirere und eine mehr »rheto-
risch«-literarische vgl. Puchner, MeAetjjuara Oedrpov. To Konrind Oéazpo, op. cit., S. 4101t

128 Zur Ubersicht W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jahreslauf und ihre Beziehungen zum Volks-
theater. Theaterwissenschaftlich-volkskundliche Querschnittstudien zur siidbalkan-mediterranen Volkskultur, Wien
1977 (Verffentlichungen des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde 18) S. 147 f. Die wichtigsten Quel-
len sind: D. Konomos, »To notd ZaxwvOwo xepvaBah, Phoroyu) Ilpwtoypond 1953, S. 263—275, Gl. Proto-
papa-Bouboulidou, To Oéazpov ev Zaxbiviw ard tov 12 yéypr wov 10” advog, Athen 19538, S. 15 ff,, K. Kairophylas,
»Kagvafdhw, »Eotio« 20. 2. 1928 und ders., »I'ntdotpa xou netpondrepocs, »Eotio« 19. 2. 1928, L. Ch. Zois,
»Inmnol ayeves ev ZaxndvOw«, »Edmick XXX/1489 (25. 4. 1904), E. Lountzis, Ilep/ tj¢ nolimjc xaraordoswg
¢ Enzavijoov ext Everav, Athen 1859, S. 208 ff., D. Romas, »I tdorpec (Xpovidv)«, »EhevOeplo« 17. 4. 1951,
M. Giannopoulos, »ITaho LaxuvBivd rapvaBadis, »Zanvvboc 15. 2. 1962, Sp. de Viazis, »H npocwnic »at 1o
mnodpopa (yuootea) ev Zaxdvlw ent Evetongatiocs, »AvBov« 1/17 1.2.1890) S. 137 usw.
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Die friheste Nachricht betrifft die Insel Kephalonia, von der sonst keine exakten Be-
schreibungen der Reiterspiele vorliegen'®”. Es handelt sich um ein Dekret vom 22. April
1548, ausgestellt von Vincenzo Calbo, Sindicato e Avogadore dell’ Oriente, das verord-
net, die Ausgaben fiir die Siegespreise der giostra (palii) dirften kinftig die 30 Dukaten
nicht {iberschreiten'*. Die Notwendigkeit der Kosteneindimmung kann aus einem Beleg
um 1580 fiir Zante gut aufgezeigt werden, wo unter den regelmifligen Ausgaben fiir die
strattia (Kavallerie) ein Posten von 32 Dukaten fir die Siegespreise der corse all’anello,
des Ringelstechens, aufscheint; unter den auflergewohnlichen Ausgaben, die fiir drei Jahre
berechnet wurden, fiir denselben Zweck sogar eine Summe von 43 Dukaten™'. Aus dem
Jahr 1651 liegt uns fiir Zante eine ausfiihrliche Beschreibung vor: am »Kisedonnerstag«
des Karnevals fand auf der ruga der Stadt eine giostra statt; als maestro di campo fungierte
der provveditore Giovanni Mocenigo, als Preis waren 32 Dukaten vorgesehen. Strafien und
Hiuser waren mit Teppichen und Blumen geschmiickt, die Teilnehmerzahl der Reiter,
durchwegs Adelssdhne der im /ibro doro verzeichneten Familien, durfte ein Dutzend nicht
unterschreiten. Sowohl corsa dell’anello als auch corsa della quintana waren als Disziplinen
vertreten; im letzteren Falle mufite eine Munze auf der Stirn eines Mohrenhauptes mehr-
fach aus vollem Lauf getroffen werden'*?. Zweikampf und Verletzungsgefahr waren aus
diesem Wettspiel eliminiert. Der Preis bestand in zwei Silbersporen oder -schwertern'**.

129 Sp. A. Evangelatos, lotopia tov Osdrpov ev Kepalywia 1600—1900, Diss. Athen 1970, S. 12.

130 G. Mavrogiannis, lozogia twv loviow vijowy, agyouévy t 1797 xar Mjyovoa to 1815, ustd mposioaywyijs, &v 7 extile-
vrar at mporyovuévar yar avreyy, Athen, Bd. 1, S.139, Anm. 1. Das Schriftstiick lautet folgendermafien: »Ulterius
habbiamo trovato che per il passato ¢ sta speso eccessivamente nelli palii che ci corrono ogni anno con li cavalli
sopra quest’isola (Ceflalonia), e posto prezio alle robe che si danno per essi palii, molto pitt de quello sia dovere.
Perd provedendo che in I'avvenire non si proceda in cio a danno pubblico, ordiniamo e terminiamo che per lo
avvenir non si possa sotto alcun modo, forma e color spender piu per cause de’diti palii de ducati trenta ogni
anno, et il pretio delle robe che si davanno per detti palii, sii limitato per il Como Provveditore Magno Cam-
merlingo scontro de Camera e due delli primarii cittadini della terra, sotto pena al scontro che menasse partida
de danaro de maggior summa delli ditti, ducati trenta, di pagar del suo et altre tanto per pena« (Biblioteca di
San Marco, CL. VII, Cod. DCLXXIX, veréffentlicht bei E. Lunzi, Della conditione politica delle isole Jonie sotto il
dominio veneto, Venezia 1858, S. 482 ff.

131 A. Xirouchakis, H feverorparobusvy Avarodsj, Korjry xar Exvdvnoog, Athen 1934, S. 186. Andere Belege fiir Ke-
falonia und Parga ibid., S. 196. Das bedeutet, dafl die Ansicht, der erste Beleg fiir Zante falle erst ins Jahr 1561,
nicht zu halten ist (E. Lountzis, [ Tep! oc zohirinjc xaraordoewg me Exravijoov exi Everev, Athen 1856, S. 2075
auch L. Ch. Zois, Ae&ixdv woropidv war Aaoypapindv Zaxwvbov, Bd. 1, Athen 1963, S. 131 fF.).

132 »Le giostre si facevano nell’ ultima settimana di carnovale, ed erano di due specie; le corse dell’ anello, che
consistevano nel correre i giostranti, e colla lancia levare un anello che stava appeso in cima ed una lunga per-
tica nel termine della carriera, e nelle corse della quintana nelle quali i cavalieri andavano a ferire ad un segno
ovvero uomo di legno detto quintana, o saracino, quando la statua somigliava ad uomo saracino« (Lunzi, op. cit.,
S. 483).

133 »Die Wettkidmpfer traten vor den ausrufenden Behérden an, um vor Beginn des Wettkampfes ihre Namen
eintragen zu lassen. Und zwar deshalb, weil sie aus der Klasse der Adeligen sein mufiten, abziiglich der Strafver-
folgten und der auf Kaution Freigelassenen. Wihrend des Karnevals war das Maskentragen statthaft, verkleidet



240 Komparative Studien

Diese Form der giostra weist keinen solchen Theatralisierungsgrad auf wie die giostra
in Chania 1594. Auf Zante erscheint das Turnierspiel jedoch direkt auf der Theater-
biihne selbst, im religiosen Legendendrama »Eugena« von Teodoro Montselese (Venedig
1646)"*. Der Konig will seinen Eidam aus der Mitte der puoorgdgndec erwihlen, fiir die er
zu diesem Zweck eine giostra zu veranstalten gedenkt, doch sein Berater rit ihm ab, weil
der Sieger einer solchen Veranstaltung von vornherein feststehe: der 14jihrige Sohn des
»Konigs von Persien«. So begibt man sich zur Jagd. Das Legendenspiel, der »Rappresent-
azione di Stella« (1580) nachgebildet, behandelt das bekannte Marchenthema des »Maid-
chens ohne Hinde« (AaTh/ATU 706)'*: die bose Schwiegermutter gibt in Abwesenheit
des Vaters Befehl, die Tochter zu toten; die Sklaven erbarmen sich ihrer und schneiden ihr
als Beweis der ausgefiihrten Untat blof8 die Hande ab, die die wundertitige Panagia wieder
anheilen wird. In der Waldwildnis findet sich just besagter Brautigam iz spe und freit sie
ob ihrer groflen Schonheit. Der Kénig ruft, um seinen Schmerz zu tiberténen, eine giostra
aus, die der Herold wortreich ankiindigt (1015-1038). An ihr wird unbekannterweise der

Gatte der Eugena teilnehmen und daraus natiirlich als Sieger hervorgehen. Die Biithnen-
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giostra selbst ist jedoch in zwei kurze Bithnenanweisungen verbannt™°, was der Heraus-

geber mit der Routine der Turnierorganisation auf Zante erklirt'*”; noch einmal wird das

und maskiert durfte aber keiner am Kampf teilnehmen ... Vom Ausrufer der Spielregeln aufgerufen, begaben
sich die Reiter zum Ostende der Strafle, in glinzenden Kleidungen und die Lanzen vorgestreckt, auf das Start-
zeichen eines Trompetenstofes hin gaben sie ihren Pferden die Sporen und, begleitet von den ermutigenden
Zurufen und Schwenken der Taschentiicher der in den Fenstern stehenden Damen sowie den Schreien und
Beifallskundgebungen der auf beiden Seiten der Strafle versammelten Menge ritten sie auf das Ende der Strafle
zu ... Dann kam der vom Spielleiter verlesene Sieger stolz aus der Mitte der enthusiastischen Menge auf die
Tribiine zu, wo die Behorden saflen und nahm den Preis entgegen« (Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit.,
S. 147f.,und D. Konomos, »To nahd ZanuvBo napvaBihe, Pedoroy) Iowroypord 1953, S. 263—275).

134 Kritische Ausgabe von Mario Vitti, Teodoro Montselese, Evyéva, a cura di Mario Vitti, Napoli 1965 und
neuerdings M. Vitti/G. Spadaro, Tpaywdia ovoualopévy EYI'ENA tov Kvg Ocoddipov Movroedéle 1646, Athen
1995. Zur Analyse W. Puchner, »Raum- und Zeitprobleme in der Evyéva von Montselese«, Folia Neohellenica 6
(1984) S. 102120 sowie in MeAszrjuara Osdrpov. To Koyrud Oéazpo, op. cit., S. 325-348.

135 Grimm, Hausmarchen Nr. 31, Basile, Pentamerone 111/2 La Penta Manomozza. Vgl. ]. Bolte/G. Polivka, Anmerkun-
gen zu den Kinder- und Hausmirchen der Briider Grimm, 5 Bde., Leipzig 1915-1932,Bd. L, S. 442. In Griechen-
land sind insgesamt 41 Versionen von diesem Mirchen aufgezeichnet (A. Angélopoulou/A. Brouskou, Catalogue
raisonné de cont Grec. Types et versions AT 700-749, Athénes 1995 (Archives Georgios A. Mégas, Catalogue du
conte grec —2) S. 55—68. Zu diesen Legendenspiel vgl. neuerdings 1. Vivilakis, »Epedra. Evo Opnoxnevtind Spdpa
tou 170v aweva, in: To wgd xar 7o dpdua, Athen 2004, S. 193—219 und G. Pefanis, To fadireio ¢ Evyévag. Aoyore-
yvind Oaxelueva xar avlpwnodoyid regieydueva oty »Evyévac tov Ocodadpov MovioeAéle, Athen 2005.

136 1037/37 wird der Reitereinzug mit TropetenstofRen und Trommelwirbel angekiindigt, wihrend die bése K-
nigin von der Tiir aus beobachtet; es folgt die Ansprache des Kénigs (1039—42), sodann die kurze Bithnenan-
weisung, dafl die giostra nun beginne und wenn sie ein Ende gefunden habe, der Konig folgendes zu sagen habe
(1042/43): er ruft den Sieger aus.

13

~

»La brevita delle battute che fanno da cornice allo svolgimento della giostra, tuttavia, lasciano credere che ad
essa destinato una certa durato e che essa compariva nello spettacolo« (Vitti, op. cit., S. 30). Nun gibt es in dem
Stiick noch andere Bithnenanweisungen, die mehr als problematisch sind; z. B. 1108/09 gibt es eine didascalie
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giostra-Motiv bemiiht, wenn der Turniersieger, der die inzwischen verleumdete und ver-
bannte, durch Wunderheilung wiederhergestellte xovtcoyéoo im Wald wiederfindet, als
Turniersieger bei seinem Schwiegervater unbekannterweise Einlaf begehrt (1365 ff.), um
die bése Schwiegermutter ihrer verdienten Strafe zuzufithren'®. Sollte das Stiick jemals
aufgefiihrt worden sein (in der Szenenreihe werden insgesamt drei verschiedene Bithnen-

orte gebraucht), so ist anzunehmen, daf eine verkiirzte gioszra-Form in die Freilichtauffith-

rung am Stadtplatz integriert wurde®®’.

Die Einzelheiten der Turnierorganisation sind bekannt. Die Regeln sind in eigenen
Statuten festgehalten, die im Archivio di Corfi bis ins 19. Jahrhundert hin aufbewahrt wur-
den'. Auf der Hauptinsel von Heptanesos wurde die glostra in der strada larga abgehal-
ten, wihrend das Richterkonzilium auf den Balkonen der flankierenden Hiuser saf. In
der zweiten Karnevalswoche 1686 wurde eine gioszra zu Ehren von Francesco Morosini
fiir seinen Sieg auf Leucas abgehalten'*!. Ein Senatserlal vom 21. 1. 1703, die Insel Zante
betreftend, schrinkt die Ausgaben aus 6ffentlicher Hand fir die giostra auf 100 Dukaten
ein, ein weiterer Erlaf vom 8. 1. 1711 driingt noch mehr auf Sparkurs'*. Nach dem Verlust
des kurzlebigen »Ko6nigsreiches von Morea« beginnt der Glanz der Serenissima gerade in
diesen Provinzen zu verblassen. Nach der Ermordung eines venezianischen Syndicus am

mit narrativem Inhalt, die einen groflen Zeitsprung und eine Handungsentwicklung deckt, die der Zuschauer
erst nach etwa 100 Versen des folgenden Textes erraten kann. Zu den narrativen Strukturen in diesem Legen-
denspiel auch W. Puchner, »Zxnvicde ympog o oxnvinds xpdvog oty Evpéva tov Movtoehéles, lpaxtind tov
E "AieOvose Tavoviov Zvvedpiov, Bd. 4 (Argostoli 1991) S. 69—84.

138 Thr wird der t¢ehdtnc (Henker) den Kopf abschneiden, der den Zuschauern als Moral der Geschichte vorge-
zeigt wird, worauf der Henker gentfilich endet: »und wer noch nicht gegessen hat, sage ich, soll sich nun zum
Mahl begeben.

139 Vieles spricht gegen die Annahme einer Auffiihrung (Puchner, gp. cit., auch in Vitti/Spadaro, op. ciz., S. 138-148).

140 Sie wurden von Lunzi in acht Punkten kodifiziert: »I capitoli della giostra erano i seguenti. 1. Che tutti i
cavalieri avanti il principio della giostra debbano comparir alla presenza delli spettabili Sindici darsi in mota,
ma dato principio alla giostra, e finito la prima carriera de quelli che fossero stati notati, et non comparendo,
non possino pill intervenire in essa. 2. Li proclamati et ad informar la giustizia ad altri contumaci relassati
con piegieria, non possino intervenire in detta giostra et inter tutte le botte che facessero sieno nulle. 3. Che li
cavalieri che comparirano mascherati debbano avanti il principio della giostra, cavarsi il volto per correr senza
quello, altrimenti le botte che facessero in quella corsa non vagliano. 4. Che niun de cavalieri possa correre, se
non sard prima dato il suon di tromba, altrimenti, le botte che facessero in quella corsa non vagliano. 5. Che i
cavalieri devvano correre uno dopo I’ altro conforme saranno notati nella cancelleria. 6. Se ai cavalieri suddetti
mentre correranno uscira la lancia del pugno, gli cadra il cappello, la spada, o gli sfugissero le staffe dei picoli, o
gli cadesse alcun arnese del cavallo, le botte che facessero in quella corsa non valgono. 7. Che i cavalieri suddetti
non possano correre pilt delle tre corse ordinarie, altrimenti le botte che facessero in quella corsa, come anche le
altre, che per avanti avessero fatte, s’ intendano nulle. 8. E perche per esperienza s’ ha visto che gli anni passati
che alcuni per bel umore corrono, e tollendo I anello si mettono alla fugga e fanno che la giostra sopisca, per'o
quelli che useranno questo artificio cadranno in pena di ducati ...« (Lunzi, gp. cit., S. 483 fF).

141 P. Chiotis, lotogud arouvquovedpara, Bd. 3, Korfu 1863, S. 293.

142 Sp. de Viazis, »H npoownic nat 10 tnnodpoduwoy (yuidotew) ev Zaxdvw ent Evetoxpatiocs, »Av0ov« 1/17 (1. 2.
1890) S. 137.
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2. 1. 1740 wird die Abhaltung der giostra nach jahrhundertelanger Ubung auf dem »fior

143 Nichts ist so sehr bezeichnend fiir den poli-

di Levante« (Zante) tiberhaupt untersagt
tisch-kulturellen Reprisentationswillen der Lagunenstadt, — noch der entfernteste Winkel
ihres Einflufkreises sollte teilnehmen an den selbstbewufiten Festivitaten, die der Stadt die
Aura des Mythischen verlichen haben —, wie dieser fast ursichliche Zusammenhang zwi-
schen dem sinkenden Stern der Seerepublik und der versiegenden Vitalitit der festlichen
Reiteragone in ihren mediterranen Seeprovinzen. 1754 scheint noch ein gewisser Conte
Venturo Kapnisis auf seinen Privatgiitern im Dorf Agios Kirykas auf Zante eine giostra
abgehalten zu haben, wie eine unveréffentlichte Inselchronik berichtet'*. Uberhaupt mag
der Brauch auf den Dérfern weitergelebt haben, beglinstigt durch das Verbot der Abhal-
tung in der Hauptstadt. Der Verlust der Archive von Zante durch das Erdbeben 1953 hat
hier weiterer Lokalforschung uniberwindliche Grenzen gesetzt.

Allerdings bestand in diesem Zeitraum, dem 18. Jh., schon eine Tradition einer volks-
timlicheren Parallelveranstaltung zum offiziellen und exklusiven Lanzenturnier, mit freiem
Zutritt und weniger rigorosen Spielregeln. Der provveditore Girolamo Foscarini berichtet
in einer inedierten relazione des Jahres 1652 aus Korfu tber die giostra dei stradiotti, der
Garnisonsmannschaften im fore vecchio der Inselmetropole, die ihr eigenes Lanzenturnier
abhielten.

Con che credero d’haver terminato questo primo punto, raccordando humilmente di levar I'uso
di far ogni anno I’ ultima domenica di carnovale la giostra de’ stradiotti nella fortezza vechhia,
per evitare il concorso di gente che vi confluisce in giorno determinato, parendomi poco decente e
meno sicuro ’haver in una volta sola tante persone nel recinto che superino la guarnigione, da
che pure prese motivo la pubblica prudenza di trasportare istesso Domo in citta, onde per mio
umilissimo credere si potria far la stessa giostra o in spianada, ovvero nella strada, dove si fa
anche quella dei cittadini, che corrono uguale pretio a quello de’ stradiotti, cioé quattro brazza
di roba d’ oro donatale da Vostra Serenita annualmente, e questo a divertimento del concorso in
fortezza vecchia, nella quale ho fatto sempre che sé potuto in absenza delli Eccellentissimi Signori
Generali et in mancanza dell’ armata, tener serrata la porta chiamata il portello, parendomi assai
inconveniente, che altre l'introdurre senza niuna limitazione di numero, previo avvertimento,
tutti chi vogliono entrare, i faci questo anche da piit porte, non permesso mai in niuna fortezza di
mediocre, non che di somma imparz‘anza”s.

In der Stadt Korfu hat sich das sozialprivilegierte Ringelstechen bis in die letzten Tage
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der Republik, ja noch iber die caduta hinaus erhalten®, allerdings mit deutlichen Zei-

143 Protopapa-Bouboulidou, p. ciz., S. 15 ff.

144 1. Ch. Zois, Ioropia tye Zaxdvbov, Athen 19535, S. 68.

145 Girolamo Foscarini, Relazione 27 Moiov 1652. Archivio di Venezia, Relazione Provveditori, Capitani e Baili dal
1642 al 1745, Corfu. Verdffentlicht bei Lunzi, op. cit., S. 485 ff.

146 Auch fir das Jahr 1756 ist die Abhaltung der gios¢ra nachgewiesen (A. Andreadis, ITep! wjc otxovopursic diouj-
oews e Extavijoov ext Evetoxpatiag, Athen 1914, Bd. I, S. 305 und 335).
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chen des Niedergangs; nach der offiziésen giostra publica blieben die papieriiberspannten
Zielringe den ganzen Karneval iiber an den hoch tiber die Strafle gespannten Seilen hin-
gen, und eine Unzahl komisch maskierter Reiter versuchte unter dem Beifallsgelichter der
Volksmenge in der corsa all’anello ihr Gliick. André Grasset Saint-Sauveur, der von 1781
bis 1798 auf Korfu gelebt hat, zuletzt als franzésischer Konsul, hat einen farbigen Bericht
iiber das Reiterfest in den letzten Jahren der Serenissima gegeben*’.

De toutes les fétes du carnaval, le plus brillante et en méme-tems la plus intéressante, étoit la
chiostra (ou course & cheval). J'ai déja parlé de son institution. A-peu-prés a la moitié du caran-
val, on préparoit la lice dans une des rues des plus larges, et qui communiquoit a l'esplanade; on
y dressoit de chaque coté des amphithéitres pour les spectateurs; une tribune pour le provéditeur-
général qui devoit adjuger les prix aux vainqueurs; une seconde tribune était destinée pour les
musiciens que célébroient leur victoire. Le jour de cette espéce de tournois, les concurrens, vétus
le plus magnifiqguement qu’ils pouvoient, montant des chevaux richement enharnachés, précédés
du mestre-de-champ ou juge, se rendoient & l'entrée de la carriére. Le général, in forma publica,
accompagné d’un nombreux cortége, alloit se placer dans sa tribune; ses coureurs et seux des autres
patrices vénitiens étoient aux ordres des athletes, et couroient devant eux un moment avant qu’ils
entrassent en carriére. Les cavaliers sexercoient d’abord a rompre des lances sur une figure en bois
placée sur la droite de la carriére, pres de la tribune des musiciens. Les trompettes donnoient enfin
le signal; chaque cavalier partoit a son tour la lance en arréf, visant & un petit cercle de fer partagé
par plusieurs barres, et recouvert de papier; il étoit suspendu & une corde tendue des deux cotés de la
rue. il falloit l'emporter trois fois de suite pour gagner le prix. Le mestre-de-camp marquois exac-
tement, sous les yeux de général et des syndics de la ville, le coup de chaque cavalier. Les vainqueurs
se présentoient au général, qui leur remettoit une lance a laquelle étoit attaché le prix. Ils étoient
en suite accompagnés chez eux par leurs rivaux. Le bruit des trompettes, le son des instruments
se méloient aux acclamations, aux applaudissements des spectateurs. Le sénat de Venise envoyoit
lui-méme des deux prix: le premier étoit ordinairement un habit complet richement brodé; le se-
cond, un piéce de drap dor ou d’argent. Cette course éfoit la chiostra publica, et les nobles du pays
pouvoient seuls y disputer les prix.

La lice demeuroit dans le méme état de reste du carnaval. Tous les jours, des jeunes gens venoi-
ent y exercer leur adresse, souvent déguisée sous les vétemens le plus grotesques: ce spectacle étoit
extrémement gai, et les concours trés nombreux™®®.

Das Groteske und das Komische, das Volksnahe und Derbe als barocke Kontrafaktur zur
aristokratischen Exklusivitit und Offiziositit tritt in den Vordergrund, die saftige Volks-
parodie als Antithese zur leer gewordenen pathetischen Geste adeliger Hegemonialkultur

147 Zum historischen Quellenwert dieses »Reiseberichts« K. Simopoulos, Zévor ta&idiirec oty EAAdda 1700-1800,
Athen 1973, S. 504 1L

148 Voyage historique, littéraire et pittoresque dans les iles et possessions ci-devant vénetiennes du Lévant... Par André-
Grasset Saint-Sauveur jeune, ancien Consul de France, résident a Corfu, Zante, Saint-Maure etc. depuis 1781
jusques en I'an 6 de la republique francaise. A Paris, an VIII [= 1800], Bd.III, S. 212 ff.
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bricht sich lautstark ihre Bahn. Es sind die Tage der Franzosischen Revolution. Die giostra
dei stradiotti im Alten Kastell von Kerkyra ist endgiiltig zum komischen Klamauk der Stadt-
bevolkerung geworden, ungewollte und gewollte Satire auf die einst so groflartige giostra
publica. Die giostra degl’arlioti, wie sie nun genannt wird'"*’, wird von den Handwerkern der
Stadt bestritten, die zumeist zum erstenmal in ihrem Leben ein Pferd besteigen, um den Sie-
gespreis, einen Silberbecher, gestiftet vom Festungskommandanten, zu erringen. Die Span-
nungsantithese barocken Weltgefiihls, das Pathetisch-Wiirdige und das Grotesk-Komische,
Selbstzelebrierung und Selbst-Persiflage, wie es sich in den Festwerken des 17. Jh.s tiber
ganz Europa hin manifestiert**, ist hier bereits aus ihrem ausbalancierten, komplementiren
Gleichgewicht geraten. Aristokratische Festformen und Motive leben weiter im heptane-
sisch-griechischen Volksbarock. Wenn der Bastionsgeneral von Korfu die Auffihrung einer
brutal-komischen Handwerkerparodie der offiziellen giostra gestattet und férdert, so ist hier
der Glaube an ein Symbol verlorengegangen, wenn eine protokollarische Staatszeremonie
der Seebeherrscherin licherlich gemacht wird, so ist die Imago und die Aura der fernen
Lagunenstadt mit ihren unwiederholbaren und einzigartigen Festen wirkungsarm geworden.
Die »Beherrscherin der Meere«, die einst ihre Machtfiihler iiber den gesamten bekannten
Erdkreis ausgestreckt hat, ist auch als Mythos unglaubwiirdig geworden™".

Quelques jours aprés la chiostra publica, i/ sen faisoit une seconde dans la forteresse vieille; elle
se nommoit la chiostra degl’ arlioti. Les artisans corfiotes étoient seuls admis & disputer le prix:
cétoit ordinairement une tasse d'argent donnée par le provéditeur de forteresse. Le ridicule de cette
course, ot la plupart des cavaliers montoient pour le premiére fois i cheval, attiroit une foule de
spectateurs: on ne manquoit pas de bien applaudir aux chiites fréquentes et & la bonne grace de
concurrens: la victoire étoit lang-tems disputée: la vaingueur étoit ramené chez lui au bruit des
tambours ...*>?

Damit ist nicht blof} ein Standes- und Staatsritual seiner politischen und symbolischen
Wiirde entkleidet, sondern auch ein paneuropiisches Heldenideal, das des waftfenkundigen

149 Als »arlioti« werden die Nachfahren der Aristokratie von Nauplion im venezianischen »Kénigreich von Morea«
bezeichnet, die nach dem Fall der Peloponnes (1715 die Einnahme Nauplions) nach Korfu kamen und hier auf
die Anerkennung ihrer Adelstitel seitens der Republik warteten. Ihr sozialer »Abstieg« endete mit ihrer Ein-
gliederung in die arbeitende Bevolkerung der Stadt. Die giostra degl’arlioti ist daher so etwas wie das Turnier
der Lumpenaristokratie, das in seiner parodistisch-satirischen Ausformung auch etwas vom revolutiondren
Geist der popolari in diesen Jahren in sich trigt, die begannen, die Adelsprivilegien grundsitzlich anzuzweifeln.
Die Napoleonischen Truppen wurden von der Bevolkerung von Korfu vielfach als Befreier gefeiert.

150 E.Magne, Les Fétes en Europe au XVII¢ siécle, Paris 1930 u. a.

151 Es ist wie erwihnt vor allem das Verdienst Leopold Kretzenbachers, diese politische und machtpsychologische
Vorbildwirkung auf Weitraumdistanzen der venezianischen giostra erkannt und unterstrichen zu haben. Es
geht um ein in seiner psychologischen und kulturellen Wirkung gut kalkuliertes Machtinstrument, auch die
entferntesten Inselpopulationen in symbolischer Form an der Zelebrierung des idealen Selbst der Seerepublik
teilhaben zu lassen; ein Zeichen der Allgegenwart der Serenissima auf den Meeren, und eine Geste, daf} ihr
keine ihrer noch so isolierten Besitzungen bedeutungslos ist.

152 Saint-Sauveur, gp. cit.,S. 212 £.
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und kampfesmutigen Ritters, endgiiltig zu Grabe getragen. Die Kriege werden lingst von
Ingenieuren, Festungsarchitekten und Artilleristen entschieden; Lanzen und Rustungen
gewinnen musealen Wert. Der Idee des freien Kriftemessens im Turnier hat der Absolu-
tismus in choreographischen Inszenierungen lingst ihre agonale Schirfe genommen. Die
venezianischen Turniere des 18. Jh.s missen bereits eine gewisse »folkloristische« Note
gehabt haben.

Der nostalgisch-reflektierenden Distanz einer »Renaissance«-Attitiide verdanken die
Jonischen Inseln in der ersten Hilfte des 19. Jh.s, nun britisches Protektorat, das letzte
Auffackern ihrer Turniertradition®®®: schon 1814 beschlieft der britische Senat auf Hep-
tanesos, zum Geburtstag des Vizekonigs eine giostra abhalten zu lassen>*. Weitere Nach-
richten der Presse beziehen sich auf die Jahre 1820, 1822, 1826 und 1827'%. In einem
Brief des Private William Wheeler, Soldat im 5 1. Bataillon of King’s Own Yorkshire Light
Infantery vom 2. 5. 1823"°° wird zum Festtag des HI. Georg (23. April) zuerst das Mai-
baumklettern auf Korfu beschrieben, und sodann das correr all’anello:

The day passed off well, various were the games, viz. wrestling, boxing, running, jumping and
many other games. The people assembled presented one of the most curious sights I ever saw, Greeks
in the dress of the different Islands they belong to, Albanians, soldiers and sailors etc. all mingled
together, each taking part and striving to be conquerers in the different games. Many surprizing
feats were performed by the Greeks, who are a fine active robust race. Their riding at full gallop

on horse back with a long lance and taking a ring on the point from a line over their heads, is an

153 Es ist nicht uninteressant zu sehen, dafl auch in den venezianisch beeinflufiten slawischen Gebieten der Bal-
kanhalbinsel der Niedergang der Serenissima die Entwicklung beeintrichtigt. In einem franzosischen Reise-
buch wird als Name des Ringes Zo/ac angegeben (Kretzenbacher, Ringreiten, Rolandspiel und Kufenstechen, op.
cit., S. 68 mit Nachweisen); im dalmatinischen Zadar, wo das Ringelstechen zum erstenmal 1409 nachgewiesen
ist, unterliegt es 1770 den Steuerbestimmungen und verlischt rund um 1820 (i4id. S. 72); auf Makarska am
dalmatinischen Kistenstreifen bezieht sich ein panegyrisches Turniergedicht, das in Venedig 1782 herausge-
geben wurde — hier enden die Turnierspiele 1832; in Imotski im Hinterland halten sie sich bis 1830 (in Sinj
bis nach dem Zweiten Weltkrieg), wihrend in Istrien die giostra alla Guintana mit der caduta 1797 enden (ibid.
S.721F).

154 Der Senatsbeschluf} in der »Gazette Ionienne« vom 20. 8. 1814; Beschreibung der Zeremonie am 27. 8. 1814
(hier wurde das Turnier also anfinglich im Sommer, nicht zur Karnevalszeit abgehalten). Fiir die Nachrichten
aus der heptanesischen Presse habe ich dem »Leseverein von Korfu« und speziell Herrn K. Mouchas zu dan-
ken.

155 1820 wird in der gleichen Zeitung ein Festprogramm einer giost7a unter der Leitung von Col. Whitmore und
B. Andreas Theotokis als maestro di campo abgedruckt; als »Sieger« ging Fr. Adam hervor (»Gazette Ioniennex,
Nr. 123). Eine Beschreibung der giostra auflerhalb der Stadt enthilt Nr. 247 des Blattes aus dem Jahr 1822
(Sieger Sp. Lisgaras und R. Blackeney), in Nr. 330 von 1824 sind Sp. Lisgaras und Nik. Theotokis als Sieger
vermerkt, in Nr. 428 von 1826 Nik. Theotokis, ebenso in Blatt Nr. 481 von 1827. Historische Notizen zur Tur-
nieraustragung gibt es in Nr. 176 von 1834 (im Blatt 205 desselben Jahres auch die Turnierbeschreibung in der
weiteren Folge).

156 The Letters of Private Wheeler 1809—1828, edited and with a foreword by captain B. H. Liddell Hart, London, s.
a.(nach 1950),Nr. 99, S. 216 f.
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ancient game in which they excel. Our country may had but little chance with them./This amuse-
ment never takes place without much ceremony, it is announced by a proclamation from the Gen-
eral inviting the knights to enrol their names. Ihe prices are of great value, an Adjutant General
of the Game is appointed. Captain Wingat, 3274 whose father lives on Portland place, held this
office. A splendid stage is errected [sic] for the Lord High Commissioner and bis staff, on each side
of which are others richly decorated.. From the principal stage the line runs across the ride. The
knights having assembled at the starting post, each dressed in ancient costume, some representing
the Templars, others in the costume of different ages, everything being ready a bugle sounds, off
dashes one of the Knight at full speed with his lance errect [sic], as he approaches the ling the lance
is brought down, at the same time he rises in bis stirrups. If he succeeds in carrying of the ring, the

Adjutant Genl. escorts him back to the Grand stand where the name of knight and the number of

the prize is entered in a book’.

Die englische Romantik hat das Mittelalter wiederentdeckt; der Geist der modischen
Ritterromantik, der hinter diesen Turnierspielen am Werk ist, wird auch aus spiteren
Quellen deutlich: 1834 13t der britische Generalgouverneur, Lord Granvill Nugget, Ein-
ladungen drucken und ruft die »Ritter« ins Feld der Ehre (Korfu, 26. April 1834). Wie
Artikel Nr. 2 und 4 des Festprogrammes berichten, gehort es zu den Voraussetzungen der
Teilnahme, fiir mittelalterliche Tracht und Waffen zu sorgen, sowie sich einen geeigneten
Ritternamen zuzulegen und geeignetes »Gefolge« mitzufiithren. Nugget selbst nennt sich

bescheiden Godefroy de Villehardouin®®®. Die Festordnung sieht eine erste und zweite

Einzugspozession vor. Die Kampfregeln sind traditionsgemaf} klar ausgearbeitet159.

157 W. Puchner, »Néeg e18#oeg i 10 xovrapoytonnua (giostra) ota ayyhoxpatodpeva Entdvnoos, Laographia
40 (2004—2006) S. 433439, bes. S. 437 £. Die Beschreibung fihrt folgendermafien fort: »I should have told
you that the ring is made of stout wire, about three inches in diameter, each ring has three compartments thus«
— hier folgt eine Zeichnung mit drei konzentrischen Ringen. »The whole of the knights have 3 chances, those
who gets No. 1 oftenest are entitled to the best prizes. The best prize was a very beautiful rich sword highly
ornamented, this was won by a young Greek who carried number one each time. The other prizes consisted of
targets, spears, swords, golden spurs etc. It will be sufficient to observe that the Greeks carried off the most and
best prizes. The game over, the prizes distributed, the knights then escort the General and his lady home, who
are drawn by six horses followed by all the Greek nobility and gentry, and officers of the army. All dins of game
continued until dark. Wine and all kinds of refreshments were in abundance. The day passed without a single
accident or row« (The letters of Privat Wheeler 1809—1828, op. cit., S. 218).

158 Die Festregeln abgedruckt bei D. Romas, Ta Zaxwvfivd, Athen 1957, S. 247 T

159 Wenn eine Lanze zerbricht, oder Reiter vom Pferd stiirzt, bevor er nach dem Ring sticht, wenn er aus den
Steigbiigeln gleitet oder den Dreispitz von seinem Platz bewegt, ist der Treffer ungiiltig. Ebenso wenn jemand
vor dem Trompetenstofl oder der vorgeschriebenen Reihenfolge losreitet. Im Falle daf ein Pferd durch Zurufe
oder plétzliche Hindernisse im Anritt scheut, entscheidet der maestro di campo, ob der Gang zu wiederholen
ist. Der Zielring besteht aus drei konzentrischen Ringen. Das Punktesystem der Trefferstufung richtet sich
danach: Treffer in den Ring: 3 Punkte; zwischen 1. und 2. Ring: 2% Punkte; durch den 2. Ring: 2; zwischen
2.und 3. Ring: 1%; durch den 3: 1; auflerhalb o (Sp. Theotokis, Avauvnonxdy 1edyoc wjc Ilavwviov Avadpouijc
Exféoewg, Korfu 1914, S. 88—94, bes. S. g1 fF.).
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Ein Jahr spiter, am 22. und 23. April 1835, wiederholt sich der seltsame Aufzug etwas
auflerhalb der Stadt von Zante unter dem sogenannten »Roten Felsen«; wiirdige englische
Marineofhiziere und niichterne Verwaltungsbeamte mit kostiimiertem Gefolge begeben
sich im Wagenzug auf das Feld der Ehre, um in der Fiktion versunkener Ritterideale ihre
handgreiflichen Verwaltungsschwierigkeiten mit der annexionswilligen, nationalistisch ge-
sinnten griechischen Bevolkerung zu vergessen. Die Beeindruckung der popolari mifllingt
jedoch griindlich: das Schauspiel muf} unfreiwillig komisch gewesen sein, und viel dtzen-
der Spott hat sich von seiten der Bevolkerung iiber den naiven Romantizismus der »My-
lords« ergossen, die so grofispurig und tollpatschig die Eleganz der bodenstindigen Tur-
niertradition nachahmen wollten. Die Festordnung ist in einer handschriftlichen Chronik
tiberliefert'®’; die Durchginge des Ringelstechens in zielscheibenartiger Form erfolgt in
der beschriebenen Form.

Dieser unzeite Versuch, die Reprisentationsfunktion der Festveranstaltung auch auf das
verhafite britische Protektorat zu tibertragen, muflte in einer Zeit der politischen Gérun-
gen, des Ausbruchs der Griechischen Revolution und der Auflehnung gegen das traditio-
nelle Feudalsystem scheitern'®'; er fand auch keine Nachfolge. Die Zeiten der Grund-
herrschaft und einer allseits anerkannten Stindehierarchie waren vortiber. Unter anderen
sozialen Vorzeichen, nimlich als karnevalesker Volksbrauch, lebte das Ringelreiten im
Dorf Meso Gerakari auf Zante noch bis zur Jahrhundertmitte weiter, wo die Spiele wegen
eines Ungliicksfalles unterbrochen und nicht wieder aufgenommen wurden'®>. Nicht weit
davon entfernt, im Dorf Skoulidako, wird (50 Jahre spiter zum erstenmal sicher belegbar,
nach miindlichen Quellen aber schon damals) eine andere giostra aufgefihrt, nimlich das
Lanzenturnier aus dem kretischen Versroman »Erotokritos« in volkstheatralischer Insze-
nierung. Die Turniertopik der Ritterromane in ihrer barocken Ausformung hat sich in den
Volkslesestoffen und dem Volksschauspiel noch viel ziher gehalten als in dem stirker dem
Wandel der Geschichte ausgesetzten Stindezeremoniell.

Die giostra-Variante als Volksschauspiel gehort dem Repertoire der Karnevalsauftih-
rungen der »Homilien«'®® an, das aus Kurzfassungen von Dramenwerken des Kretischen

160 Besonders pompos und effektbedacht gestaltete sich der Einzug dieser anachronistischen Militdrparade zwi-
schen Hochmittelalter und Empire: durch ein Spalier von Zuschauern schritt zuerst die Grenadierabteilung, es
folgte die Militdrmusik und die Fahne der Jonischen Republik, sodann der Ausrufer und zwei Hauptleute, der
Infanterieckommandant in kéniglicher Uniform mit Anhang, die einzelnen kostiimierten »Ritter« zu Pferd zu je
zweien, dann die Artillerie, der Wagen des Generalgouverneurs, der des Statthalters, des Majors der englischen
Garde, der Wagen des Festkomitees, der der Jury und endlich die Einzelgefihrte, in denen die Angehérigen
der »Ritter« am Feld der Ehre eintrafen (Romas, op. cit., S. 276 ff. nach der Chronik von Varvianis).

161 1829 verfafite Antonios Matesis auf Zante sein Drama »Vasilikos«, ein aufklirerisches Tendenzstiick, in dem
die traditionelle venezianische Feudalhierarchie auf Zante einer vernichtenden Kritik unterzogen wird (vgl.
nun W. Puchner, Avlodopia veoshnvinjc dpauarovgyiag, 1op. A', Axd tyy Eravdoraon tov 1821 ¢ ) Mupaoans)
Kataorpoprj, BiBMo 1, Athen 2006, S. 76—101 mit Textausziigen und der gesamten Bibliographie).

162 Zois, Aeéixdv o10pixdv xar raoypapixdy Zaxbvlov, op. cit.,S. 131 L.

163 Das »Homilien«-Volkstheater auf Heptanesos scheint aus drei verschiedenen Wurzeln herzuriihren: 1. aus
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Theaters (»Erophile«, »Opfer Abrahams«)'®*, aber auch Szenen aus dem »Erotokritos« und
romantischen Idyllen des 19. Jh.s'®
literatur besteht'®®. Die Dauer der Auffiihrungen betrigt bis zu einer Stunde, die Stiicke

werden mit Masken in deklamierendem Singsang auf den jeweiligen Dorfplitzen bzw. am
167

oder auch rezenten Volksbearbeitungen von Trivial-

Markusplatz von Zante auf einem Podium gespielt'®’. Die erste Auffithrung von Szenen

aus dem »Erotokritos« ist fiir Lixouri auf Kephalonia im Jahre 1847 (oder 1848) nach-
gewiesen'®®. Um das Jahr 1885 sind solche Vorstellungen auch fiir den Ostteil der Insel,

darstellenden improvisierten Karnevalsszenen (M. G. Meraklis, »To zpdfAqua ¢ mpoeheboems twv Ouikicve,
Dirooyixd 5 (loannina 1981) S. 34-38), 2) aus dem Einflul der Commedia dell’arte, der in der heptanesischen
Dramatik ab dem Beginn des 18. Jh. greifbar wird (W. Puchner, »Spuren der commedia dell’arte im griechischen
Theater des 18.und 19. Jh.s«, in: Beitrige zur Theaterwissenschaf? Siidosteuropas und des mediterranen Raums, Bd.
2, Wien/Koln/Weimar 2007, S. 317-322 und ders., »Iraces of the commedia dell’arte in Modern Greek Theatre
in the 18t & 19t century«, in: La commedia dell'arte nella sua dimensione europea. Giornata di studio Venerd 14
novembre 2003, Venezia, Istituto Ellenico di Studi Bizantini e Postbizantini di Venezia 2004, S. 103—107 mit
der ilteren Bibliographie), und 3) aus dem heimischen Volkstheater (W. Puchner, »Zxnvindg yogog xa yodvog
oty Evyéva tov Movtoehée«, MeAetijuara Osdrpov. To Kpnruxd Oéatpo, op. cit., S. 325-348, bes. S. 344, 3471).
Sp. A. Evangelatos datiert den Beginn der Volkstheatertradition von Heptanesos auf die Mitte des 18. Jh.s (Sp.
A. Evangelatos, »I'sbpytog Moppoenc o nomtig tov Ausvra«, EMyvid 22, 1969, S. 173—182), doch bestehen
Indizien fiir eine Datierung schon ins 17. Jh. (W. Puchner, Aaixd Oéazgo oy EMdba xar ora Badxdwa, Athen
1989, S. 183 ff.). Mario Vitti hat beachtet, daf die Kurzszene in der »Eugena« (1646) »pidnpo« genannt wird (z.
B. 860/61), was der volkssprachige Typus fiir »opthio« wire (Vitti, gp. cit., S. 32). Reihen von Kurzszenen sind
tiberdies die vorherrschende dramatische Struktur der heptanesischen Theaterstiicke von der »Eugena« (1646)
bis zum »Chasis« (ca. 1795). Die Szenenbezeichnung als »Rede« (oprhio, Homilie) kénnte einen Kontrast zu
stummen Darstellungen z. B. beim élteren Karneval auf Zante bilden, wo als Pantomimen und tableaux vivants
die Chinesische Hochzeit dargestellt wurde, die Drachen, die Eselshochzeit, die Monate, das Fest des HI. Ly-
pios, die Breierzeugung, die Kefalonier, die Groflen Fasten, die Versteigerung der Briutigame, die Mitgift der
Braut usw. (Zois, Ioropta ¢ Zaxsvlov, op. cit., S. 395).

164 W. Puchner, »Kretische Renaissance- und Barockdramatik in Volksauffihrungen auf den Sieben Inseln«,
Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde XXX/79 (1976) S. 232—242. Aus Westgriechenland sind bis heute sechs
Volksfassungen der »Erophile« aufgezeichnet (A. Polymerou-Kamilaki, ®cazpolopixd peketjuara pua vo Aaixd
Oéazpo, Athen 1998 mit der ilteren Bibliographie; zur Bibliographie des heptanesischen Theaters vgl. E. Gouli,
»Zoupolij ooy extavnoas) Osarpu) fipoyoapias, Ildppupac 114, 2005, S. 765—782, bes. S. 775 ; vgl. auch Puchner,
Ocwpia tov Aaixod Bedroov, Athen 1985, S. 64 1F.).

165 Z.B.»Krinos und Anthia«, »Myrtilos und Daphne«, »Chrysavgi« usw. Zum Vergleich dieser Stiicke mit »Ero-
phile« und »Erotokritos« vgl. Puchner, Aaixd Oéazpo oryy EAAdda xar ota Bakxdvia, op. cit., S. 183 ff. In der bis-
her ausfiihrlichsten Bibliographie dieses Repertoires sind 32 Titel aufgelistet (M. Alexiadis, O Apazyridc e
Booxorodrag. Ayvwory SaxvvOwi) »ophiac tov AAéxov I'ehadd. Zvufolij oy épsvva tov {axvwiwod Aaixod Oedrpov,
Athen 1990, S.27 Anm. 25).

166 Z.B.»H pépvpa twv orevayucdv« (Seufzerbriicke), die Bearbeitung des bekannten dramatischen Idylls von D.
Koromilas »Der Liebhaber der Schiferin« mit dem Zusatz einer komischen Figur, die im Zante-Dialekt die
rithrseligen Ereignisse satirisch kommentiert (Alexiadis, op. ci.) usw.

167 Die gesamte Bibliographie bei Alexiadis, op. ciz., und Puchner, 1aixd Oéazgo, op. cit., S. 183 ff.

168 Sp. Pagonis, »Epwtoxprtoc, Laographia 1 (1909) S 409 f. Die Spieler sind namentlich bekannt.
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Sami, gesichert'®’; aber auch anderswo in Westgriechenland: Szenen des »Erotokritos«

sind aus miindlichen Quellen gegen Ende des 19. Jh.s fliir Amphissa und Nafpaktos an der
Nordkiiste des Korinthischen Golfes und Lechaina in der Westpeloponnes belegt, aber
auch in Perista in Rumelien'”. Teile des Romans werden 19oo auf Leucas, 1910 auf Zante
und 1930 auf Kephalonia aufgefiihrt'”".

Unter diesen szenischen Darbietungen befindet sich manchmal auch das Lanzentur-
nier (wie in Sami 1885, aber zu Fuf} ohne Pferde); im Dorf Skoulikado auf Zante hat sich
jedoch die Tradition herausgebildet, den zweiten Teil des Versromans allein, mit Pferden
und den bei Kornaros genau beschriebenen Kostiimen in realistischer Weise und mit er-
staunlicher Texttreue im Karneval im Rahmen des »Homilien«-Theaters zur Auffihrung
zu bringen. Wegen der aufwendigen Vorbereitungen, die das ganze Dorf monatelang voll
in Anspruch nehmen, findet die Auffithrung nur ein- bis zweimal in jeder Generation statt.
Im Gegensatz zu anderen »Homilien« wird ohne Halbmaske, zu Pferd und mit groflem
Kostimaufwand gespielt. Die Organisation der Vorstellung ist ausschlief}lich diesem einen
Dorf iibertragen, die Rollen vererben sich von den Vitern auf die Sohne'”2.

Nach miindlichen Uberlieferungen dirfte die erste Spieltitigkeit des Dorfes um die
Mitte des 19. Jh.s fallen'”?; bei der Auffiihrung des »Aretokritos« 1909 wurde der Korna-
ros-Text gemeinsam von den Spielern redigiert, die Probenleitung oblag dem Dorfschul-
lehrer'”. 1925 wurde derselbe Text verwendet, iiber jeden individuellen Anderungsvor-
schlag wurde gemeinschaftlich abgestimmt. Zwischen Familien und Spielern entspann
sich ein heftiger Antagonismus um die prachtigsten Kostiime und die besten schauspiele-
rischen Leistungen. Die enorme Rolle des »Dichters, die das professionelle Merkvermé-

169 Loukatos fiihrt das Jahr 1889 an (D. Loukatos, »Or Aaixég anoxpiéc oty Kepadhovid. Maoxapeg — nopa-
otdoelg — yool«, Extavyoaxy I Towtaypovid 1, 1960, S. 147-154). Die Kostiime wurden aus dem Stidtischen
Theater von Argostoli entlehnt (Ch. Anninos, »[Tapaotdoec tov Epwrtoxpitovs, Eotia suxovoypapnuévy 1890,
S.119).

170 N. G. Politis, »O Epwrdnpiroc«, Laographia 1 (1909) S. 19—70, bes. S. 277 f.; St. Xanthoudidis, Brzaévrlov Kop-
vdpov, Epwtdxperoc ..., Heraklion 1915, S. CLXXIE.; Th. Papathanasopoulos, »Opuhieg xou pooxapdtes oy
Teploto«, Néa Eotla 78 (1965) S. 141 ff.

171 P. Kontomichis, To veosMayvid Oéazpo oy Aevxdda, Athen 1964, S. 104, Sp. de Viazis, »I lapasrdoeis tov Epw-
toxpitovs, Laographia 2 (1910) S. 451, Loukatos, op. cit., S. 149 (die Auffiihrung in Agia Phimia wird von der
Schule organisiert, der Text aus der Druckausgabe gelernt).

172 Die Frauenrollen werden von Minnern gespielt. Details bei Puchner, »Stidost-Belege zur >Giostrac: Reiterfeste
und Lanzenturniere von der kolonialvenezianischen Adels- und Biirgerrenaissance bis zum rezenten heptane-
sischen Volksschauspiel«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 75,1979, S. 1—27,bes. S. 23 ff.

173 Die Angaben stammen aus dem unverdffentlichten Referat von N. Kephallinos bei der 4. Tagung zum Mitteal-
terlichen Theater und Volkstheater vom 6. bis zum 14. 8.1977 auf Zante, wo auch die giosfra am 14. August in
der Hauptstadt aufgefiihrt wurde, die Generalprobe auflerhalb des Dorfes Skoulidako am 11. 8. 1977.

174 Zwei Monate wurde in einem angemieteten Raum intensiv geprobt; das ganze Dorf hat seine Goldschmuck
hergeliehen, um die Helme, von einem Ikonenmaler mit Darstellungen versehen, geeignet zu verzieren. Fiir das
Kostiim hatte jeder selbst zu sorgen; man entlich auch welche aus dem Stadttheater von Zante. Bei der zweiten
Vorstellung zihlte man 4000 Zuschauer (K. Porphyris, »ZoxwvOwés ophiecs, Oéazoo 14, 1964, S. 241, 28£.).
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gen eines Schauspielers vorraussetzt, ist als eine Art Herold gestaltet, der ankindigt und

7. 1935-1938
wird wieder gespielt: der Erfolg der Darstellung ist naturgemifl von den Fihigkeiten der

kommentiert; die Rollen werden bei den Feldarbeiten auswendig gelernt

(Arbeits-)Pferde abhingig. 1950 wurde die giostra und der »Grofle Krieg« (der 5. Teil des
»Erotokritos«) gespielt; die Neuerung konnte sich jedoch nicht halten'®.

In Skoulikado wurden auch andere »Homilien« gespielt, wie die theatralischen Provinz-
idylllen »Golpho« und »Der Liebhaber der Schiferin«'’’, 1887 auch das kretische religiose
Drama »Das Opfer Abrahams« in der Kirche des Dorfes. Gehalten hat sich allerdings nur

die giostra aus dem »Erotokritos«, die 1962 wieder, diesmal in der Hauptstadt von Zante

178

zur Karnevalszeit, gegeben wurde'’®. Eine der letzten Auffihrungen fand am 14. August

1977 in Zante (die Generalprobe drei Tage vorher im Dorf Skoulikado) im Rahmen des
IV.Internationalen Volksschauspielkongresses, also schon unter folkloristischen Vorzeichen
statt'”’; bei der Generalprobe auf einer Feldwegkreuzung vor dem Dorf Skoulikado bestand

175 Die Rollenverteilung wurde von einem eigenen Gremium geregelt. Auf strenge Texttreue wurde grofier Wert
gelegt. Zu diesem Zeitpunkt war der »Erotokritos«-Text als tiberragendes Literaturwerk unter den Literaten
Griechenlands bereits anerkannt, wihrend im 19. Jh. eher die reinsprachige bzw. gemischtsprachige phanarioti-
sche Version von Dionysios Photeinos (Wien 1818) als »Néog Epwtdnprtoge auch in Unterschichten verbreitet
war (zur Rezeption Alexiou, Egwidxgrroc, Ausgabe 1988, op. cit., S. 337-363; dazu auch N. Svoronos, »O ano-
MYOS TG xENTINS hoyoteyviag oty TRopoEwy tapddoon te Asunddack, Agiddvy 5 [Festschrift St. Alexiou],
Rethymno 1989, S. 331-337, bes. S. 333). Auf Heptanesos gibt es auch iltere Bearbeitungen des »Erotokritosc,
so z. B. der »Néog Epwtdxprog« des zantischen Dichters Ioannis Lazaropoulos im 18. Jh. (N. Vagenas, »Evog
onopn Néog Epwtdxprrogs, ibid. S. 339 1E).

176 Erotokritos entscheidet die Schlacht zwischen Athen und der Walachei durch einen Zweikampf fiir sich. Die
tiberlange Auffithrung wurde im Karneval und in den folgenden Wochen gegeben; der Aufwand an Pferden
und Menschen war so grof, daf} die Auffithrung mehr als drei Stunden dauerte. Erstmals wurden auch Masken
verwendet, auch Rollenzusitze waren angebracht (Puchner, »Stidostbelege zur >Giostra, op. cit., S. 24 f.).

177 Puchner, Aaixd Oéarpo, op. cit., S. 195 fF.

178 Zu diesem Zeitpunkt wurde der bis dahin miindlich tradierte Text wahrscheinlich auch niedergeschrieben. Die
einzelnen Rollen stellen Privilegien gewisser Familien dar und sind erblich; der »Erotokritos«-Text ist in jedem
Haus vorhanden. Die monatelangen Vorbereitungen tragen einen gewissen Ritualcharakter, den einer Fest-
Zeit: Feindschaften werden begraben, das ganze Dorf befindet sich in Aufruhr, jeder versucht zum Gelingen
der Vorstellungen beizutragen. Die Auftithrung ist erfolgsgebunden; das Prestige des Dorfes hingt vom Ge-
lingen ab, fithren doch auch andere Dérfer ihre eigenen »Homilien« auf (Puchner, »H »yu6otpo oty ehinviny]
nopddoon«, Epirotika Chronika 31,1994, S. 107-163,bes. S. 160f.).

179 Bei der Vorstellung wurde nicht nur der Kornaros-Text getreu wiedergegeben, sondern auch in Kostiimen,
Symbolfarbe, Helmzeichnungen, Farben der Pferde usw. genau die Angaben des Ritterromans in Wirklichkeit
umgesetzt. Die Rollentriger der vierzehn Reiter, der Kénigsfamilie, der Palastwache und des (komischen)
Beraters des K6nigs waren durchwegs junge Agrarleute, von denen manche noch zur Schule gingen, ein Ta-
vernenbesitzer, zwei Inhaber von C)Ipressen und ein Feldhiter (vgl. Kongrefprogramm, Zante 1977, S. 14).
Der Koénigspalast war auf einem geschmickten Karren eingerichtet als Sitz der Jury, der Kénigsfamilie und
des »Dichters«, davor postierte sich die Palastwache; am freien Platz im Vordergrund befand sich die »Arena«
der giostra mit den Anlaufbahnen auf beiden Seiten. Die Textpassagen des Romans, an sich schon dialogisch
gestaltet, waren noch stirker dialogisiert,um den enormen Part des »Dichters« zu entlasten und die Handlung
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die Zuschauerschaft zum Grofiteil aus Dorfbewohnern und Verwandten der Schauspieler,
iltere Leute murmelten den Text auswendig mit und registrierten Fehler und Abweichun-
gen'®. Die Sprechweise bewegte sich in der Stillage der iblichen »Homilien«-Deklamation:
stark gehobene, fast schreiende Stimmlage (Freilichtauffihrung) mit stark rhythmisieren-
den Akzentsetzungen in der Betonung des Fiinfzehnsilbers. Aus den Zuschauerreaktionen
wurde auch deutlich, was auf dem Spiel stand: andichtige Hingabe einerseits und die un-
kontrollierten Aftektreaktionen auf Gelingen oder Mif}lingen dramatischer Schlisselpassa-
gen andererseits liefen den Eindruck entstehen, daf} in dem stolzen Reiterspiel mit seiner
poetischen Sprache das ideale Selbstbild einer ganzen Menschengruppe zur Darstellung
181 Die Bekanntheit des Stoffes trigt dazu bei, daft mehr die zechne bewundert wird,
die Schauspielerleistung und Pferdebeherrschung, als der myzhos, die Bihnenwirklichkeit

kommt

und die Fabel. Die vom Fernsehen aufgezeichnete Vorstellung in der Hauptstadt Zante mit
starker Beimengung touristischen Publikums trug ganz andere Ziige'®. Die traditionelle
Bindung und Identifikation des Dorfes Skoulikado mit der Vorstellung der gioszra aus dem
»Erotokritos« erfiillt eine ganz besondere Funktion in der Lokalgeschichte und im sozialen
Kontext: es geht, auch noch im Zeitalter des Folklorismus, um eine bemerkenswerte Kol-
lektivleistung und eine Art idealisierter Selbstdarstellung kavalleresker und aristokratischer
Natur als Zeichen eines vitalen Regionalbewuf3tseins'®*.

nachdriicklicher zu dramatisieren. So sprachen die Ritter ihre divise selbst und jeder Turnierteilnehmer brachte
seine Minnegeschichte selbst vor dem Konig vor. Die schon gestriegelten und gezdumten Pferde mit den
stolzen Reitern in farbenprichtigen Kostiimen, zusammen mit der poetisch kithnen Verssprache des Kornaros
schlugen alle Zuschauer in Bann (Puchner, »Stidost-Belege zur »Giostra«, op. cit., S. 25).

180 Der Charakter des selbstbewufiten Schaugepringes kam vor allem beim Einzug der Ritter zur Geltung. Das
Lanzenstechen selbst (mit Holzlanzen) wurde nur durch ein symbolisches Lanzenkreuzen angedeutet, der Fall
vom Pferd, die Verwundung usw. durch ein Vorneigen des Oberkorpers markiert. Verstindnisschwierigkeiten
beziiglich der Kampfvorginge waren durch die Bekanntheit des Textes und durch die synchrone poetische
Beschreibung durch den »Dichter« von vornherein ausgeschaltet. Das handlungsirritierende Moment der
mangelnden Pferdedressur fiel bei der niedrigen Illusionserwartung der Zuschauer kaum ins Gewicht. Durch
schauspielerische Fihigkeiten und gekonnte Pferdebeherrschung zeichnete sich besonders der Darsteller des
wilden Karamanitis aus (Puchner, »Stidost-Belege zur >Giostra«, gp. cit., S. 25 £.).

181 Die Spannung in den letzten Stunden der Vorbereitung fiir die Generalprobe war dafiir ein deutliches Anzei-
chen: nicht nur das Anschen jeder einzelnen Familie im sozialen Antagonismus der Dorfgruppe stand auf dem
Spiel, sondern auch der Name des Dorfes in der Gesamtheit der Auffiihrung. Das fiir das Volksschauspiel cha-
rakteristische distanzlose Verhalten der Zuschauer wurde durch den illusionsmindernden V-Effekt des »Spre-
chers« (»Dichters«) zu einem dsthetisch ausgewogenen Ganzen ausbalanciert. Die Erkennung und Wiederer-
kennung von Kostiimdetails und Vorbereitungsmiihe, von darstellerischen Nuancen und »Versprechernc, die
stindig fliisternd kommentiert wurden, sowie das Mitspielen der vertrauten Ortlichkeit (bei der Generalprobe)
lief} die Bithnenwirklichkeit nie ginzlich tiberhand nehmen (Puchner, »H »yudotgoc oty ehhnvind| mapddooms,
op. cit.,S. 1611.).

182 Die Pferde scheuten vor den Scheinwerfern und bewegten sich auf dem rutschigen Asphalt mit Mihe (vgl.
Puchner, »H »yuidotpoc oty elnvind naxpddoon«, op. cit., S. 162).

183 Der herrschaftliche Identifikationsbereich der Landwirte ist etwa auch in den panegyrischen Ansingeliedern
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Von den Grundfunktionen des mittelalterlichen Lanzenturniers der Waffentibung und
der festlichen Selbstdarstellung des Rittertums hat sich nur die eine erhalten: die stolze
Reprisentation. Reiterfeste sind in Griechenland und Stidosteuropa auch sonst nicht un-
bekannt'®, doch nur hier gelang eine Wiederankniipfung an den Turnier-Topos der Rit-
terromane, zu einer Zeit, wo die reelle giostra als Brauch lingst erloschen ist. In der Fiktion
der Bihnenwirklichkeit der heptanesischen »Homilien«-Tradition hat das Ritterspiel, mit
seiner fast tausendjahrigen Geschichte in der sidosteuropiischen und speziell griechischen
Tradition, Zuflucht gefunden. Im Volksschauspiel von Skoulikado auf dem »fior di Le-
vante« (Zante) fiihren drei Uberlieferungsstringe zusammen: 1. das Nachleben der Kreti-

185

schen Renaissance- und Barockliteratur der Hochbliite*®, 2. der Glanz der Festveranstal-

tungen der Serenissima in Siidosteuropa und dem Ostmittelmeer und 3. der phantastische
Kosmos der /ittérature chevaleresque, der in immer neuen Verkleidungen (superman, batman
usw.) bis heute weiterlebt'®¢; hier sind auch die beiden Ebenen der Erscheinung der giostra
zusammengefiihrt, soziale Festwirklichkeit und literarisches Motiv, nicht zufillig in Form
einer Theatervorstellung, wo per definitionem Realitit und Fiktion zusammenfallen.

auf Familienmitglieder wihrend der 2alanda-Umziige gegeben, die in ihrer Idealisierung des Hausherrn, der
Hausfrau usw. auf véllig unbiuerliche wirklichkeitsinadiquate Vorbilder zurtickgreifen, nimlich das Leben
der vermégenden Landherrn der Tiirkenzeit (vgl. W. Puchner, »Lob- und Ansingelieder als Quellen der hi-
storischen Ruralsoziologie«, in: Studien zum griechischen Volkslied, Wien 1996, Raabser Mirchen-Reihe 1o,
S.169-184).

184 Material bei Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jabreslauf; op. cit., S. 236, 282. Zur festlichen
Reitererscheinung etwa des HI. Georg in Neo Souli im Raum Serres vgl. G. Aikaterinidis, »O eoptaopdg tov
Aylov Tewpylov oto Néov Zovh Xeppwv«, Serraika Chronika 5 (1959) S. 129—148.

185 Vgl. W. Puchner, »H npdolndn twv Spapatindy oywy tov Kentixob Oedtpovs, in: Avyweovrag wy Osazorj za-
oddoor, Athen 1995, S. 178—196 und ders., »Rezeptionsstrukturen frithneugriechischer Dramatike, in: Beitrage
zur Theaterwissenschaft Siidosteuropas und des mediterranen Raums, Bd. 1, Wien/K6ln/Weimar 2006, S. 227-244.
Zum »Erotokritos« speziell Alexiou, Epwzdxpizog, Ausgabe 1988, op. cit., S. dot .

186 Zum Wiederaufleben von mittelalterlichen Helden und Monstern in der modernen Spielzeugindustrie vgl.
Kap. 19 des vorliegenden Bandes.



KapiTEL 8

Performative Riten, Volksschauspiel und
Volkstheater in Sudosteuropa

VOM DROMENON ZUM DRAMA

Der Terminus Stidosteuropa’, wie er von der heutigen Kulturgeschichtsschreibung und
Humangeographie gebraucht wird?, iberschreitet die geographische Einheit der Balkan-
halbinsel und erstreckt sich im Norden bis zum Karpathenbogen, im Nordwesten bis nach
Wien®. Dieser ausgedehnte geographische Bereich bildet zusammen mit Teilen Kleinasi-
ens* trotz aller z. T. intensiven Differenzen in verschiedenen Sparten in historischer, kul-
tureller und sprachlicher Hinsicht einen teilhomogenen Kulturraum, was sich vor allem in
spezifischen Bereichen der Volkskultur manifestiert’. Diese Homogenitit ist relativ sel-
ten Gegenstand umfassender und tibergreifender Studien geworden, weil die balkanweite
Komparatistik auf dem Sektor der Volkskultur tiber lange Strecken ihrer Forschungsge-
schichte in nationalistischen Bahnen verlaufen ist®. Demnach sind Bestandsaufnahme und

1 G.Mergl, »Stidost-Europa als kulturgeschichtlicher Begriff«, Briicke zur Welt 1 (1952/53) S. 1—7.

2 G. Stadtmiiller, Geschichte Siidosteuropas, Miinchen/Wien 1976, D. Djordjevi¢, Revolutions nationales du peuples
balkaniques. 1804—1914, Beograd 1965, O. Meull, »Einheit und Gliederung Stdost-Europas«, Leipziger Viertel-
Jahresschrift fiir Siidost-Europa 1939.

3 Die Habsburger-Metropole spielt auf dem Kultursektor im 18. und 19. Jh. fiir weite Teile Stidosteuropas eine
bedeutende Vorbildrolle.

4 Die Teilhomogenitit in gewissen Sparten der Volkskultur zwischen der Balkanhalbinsel und Kleinasien diirfte
auf die Bevolkerungsverschiebungen in Byzanz und im Osmanischen Reich zuriickgehen. Fiir die kleinasiatische
Volkskultur, vor allem auf dem Sektor des Volksschauspiels, verfiigen wir tiber ein noch unzureichendes Bild.

5 Soz.B.in der Kleidung, der Hausarchitektur, bei den Mirchen, im Volkslied, bei Aberglauben und Dimono-
logie usw. Vgl. (in Auswahl): K. Korre, H avfpciwny xepalij, Oua arotpenuixd oty veosryvuj Aaizi) wéyvy, Athen
1978, M. G. Meraklis, Studien zum griechischen Mirchen, Wien 1992, G. A. Megas, The Greek house. Its evolution
and its relation to the houses of the other Balkan peoples, Athens 1954, ders., Die Ballade von der Arta-Briicke. Eine
vergleichende Untersuchung, Thessaloniki 1976, H. Stein, Zur Herkunft und Altersbestimmung einer Novellenballade,
Helsinki 1979 (FF Communications No 224), W. Puchner, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene.
Lazarus und Judas als religiose Volksfiguren in Bild und Brauch, Lied und Legende Siidosteuropas, 2 Bde., Wien 1991
(Osterreichische Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse, Denkschriften 216), Th. Vlachos, »Geister-
und Dimonenvorstellungen im siidosteuropiischen Raum griechischer Sprachzugehérigkeit«, Osterreichische
Zeitschrift fiir Volkskunde 74 (1971) S. 217-249, D. Burkhart, »Vampirglaube und Vampirsage auf dem Balkanc,
Beitrige zur Siidosteuropa-Forschung. Anlifilich des 1. Internationalen Balkanologenkongresses in Sofia, 26. August bis
1. September 1966, Minchen 1966, S. 211 ff. usw. Vgl. auch Kap. 5,6, 11, 12, 14 u. a. des vorliegenden Bandes.

6 Zu den wenigen frithen Ausnahmen zihlt die Studie von Dieterich zum balkanischen Volkslied (K. Dieterich, »Die
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Bibliographie die ersten Schritte zur Erstellung komparativer Grundlagen. Diesem Zweck,
fiir einen ganz spezifischen Sektor der Volkskultur, ist die vorliegende Studie gewidmet.
Performative Riten bzw. darstellende Briuche, Volksschauspiel und Volkstheater bilden
eine Ganzheit von theatralischen oder paratheatralischen Phinomenen, die gewohnlich
unter Sammelbegriffen wie folk-drama oder Volksschauspiel laufen” und eine morphologi-
sche Spannweite von magisch-religiésen Brauchakten bis zu regelrechten Vorstellungen
des Volkstheaters aufweisen®. Fiir die Frithstufen des Theatralischen wird auch der Aus-
duck dromena gebraucht’, wihrend das »Schauspiel« den theateriibergreifenden Begriff des
spettacolo beinhaltet; Schau-spiel ist alles, was einem Publikum vorgefithrt wird. Der Aus-
druck Volksschauspiel ist demnach sowohl zur ritualen Brauchhandlung wie zur richtigen
Theatervorstellung hin offen und lift sich nicht grenzscharf definieren'®. Er deckt dem-
nach einen Entwicklungsspielraum vom performativen Charakter gewissen Brauchhand-
lungen, wo das Publikum noch in die Aktion eingebunden bleibt und die Akteure noch
nicht die Funktionskonstanz von »Schau-Spielern« aufweisen, bis hin zu professionellen
Volkstheaterformen, wo die Terminbindung und lokale Fixierung der Manifestation bereits
aufgehoben ist, wie bei Darbietungen fahrender Zigeuner, Jongleuren, Seiltinzern, Ring-
kdmpfern, Schattenspielern usw., die z. T. bereits szenische Einrichtungen fiir ihre Vorfiih-
rungen bendtigen. In einer solchen Sichtweise bilden die dromena und performativen Riten

Volksdichtung der Balkanlinder in ihren gemeinsamen Elementenc, Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde in Berlin
H. 2—4, 1904, S. 145155, 272—291, 403—415), die umfassende Studie von Liungman zur Brauchdiffusion (W. Li-
ungman, Traditionswanderungen Euphrat — Rhein, 2 Bde., Helsinki 1937 FFC No 118, 119), die vergleichenden
Untersuchungen von Leopold Kretzenbacher (Siidost- Uber/ig%rungen zum apokryphen Traum Marias, Miinchen 1975,
Griechische Reiterheilige als Gefangenenretter, Wien 1983, Rituelle Wahlverbriiderung in Siidosteuropa, Miinchen 1971,
Kynokephale Dimonen siidosteuropdischer Volksdichtung, Miinchen 1968, u. a.) und Walter Puchner (Aaiid Oéazpo oy
Eldda xar ota Bakrdva, Athen 1989, Studien zum Kulturkontext der liturgischen Szene, op. cit.,»Zum Nachleben des
Rosalienfestes auf der Balkanhalbinsel«, Szidost-Forschungen 46,1987,S. 197—278 u.a.).

7 Zur idlteren Terminologie vgl. L. Schmidt, »Volksschauspiel, in: W. Stammler, Deussche Philologie im Aufriss, 2.
Aufl.,, Berlin 19535, S. 1881 ff.,, zur neueren W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jabreslauf und
ibre Beziehungen zum Volkstheater, Wien 1977 (Verdffentlichungen des Osterreichischen Museums fiir Volks-
kunde 18),S. 24 ff.

L. Schmidt, Das deutsche Volksschauspiel. Ein Handbuch, Berlin 1962.

Zur Begriffsfassung dromenon und Ritus vgl. in Auswahl: H. Usener, Kleine Schriften, Bd. 4, Leipzig/Berlin 19135,
S. 422 1%, J. Harrison, Epilegomena to the studies of Greek religion and Themis, New York 1962, S. 328, G.van der
Leeuw, Phinomenologie der Religion, Tiibingen *1956, S. 421, L. Bouyer, Mensch und Ritus, Mainz 1954, S. 95, K.
Kakouri, »Dromena« Champétres. Le >Leidinos«, L'Hellénisme Contemporaine 10 (1956) S. 5, G. Heilfurth, »Ri-
tus«, in: W. Bernsdorf, Worterbuch der Soziologie, Stuttgart 1969, S. 134 ff., P. Weidkuhn, Aggressivitit Ritus Sikula-
risierung, Basel 1965, R. Benedict, »Ritual«, Encyclopedia of the Social Sciences XIII/XIV, New York 1968, S. 396 1., ].
Goody, »Religion and Ritual: the Definitional Problemc, Zhe British Journal of Sociology X11/2 (1961) S. 142 ., M.
Gluckmann, Essays on the Ritual of Social Relations, Manchester Univ. Pr. 1962, Th. A. Gaster, Thespis. Ritual, Myth
and Drama in the Ancient Near East, New York 1950, K. Kakouri, ©dvaroc — Avdoraoy, Athen 1965, S. 15 ff. usw.
10 Vgl. das umfassende Theater-Lexikon Enciclopedia dello Spettacolo, Roma 1952 ff., das auch Zirkus, Film und

anderes beinhaltet.

O



Kapitel 8: Performative Riten, Volksschauspiel und Volkstheater in Stidosteuropa 255

Embryonalstadien einer méglichen Entwicklung zu komplexeren Vorfithrungsweisen und
zu ersten Formen des Volkstheaters''. Bei den performativen Riten erweisen sich Begriffe
wie »Sakralitit« bzw. Sikularisierung als schwer anwendbar, da in den meisten Brauchauf-
nahmen etwa ab der Mitte des 19. Jh. der Glaube an die magische Effektivitit des Aktes
(dromenon als »thing done«) bereits herabgemindert ist und der spektakulire Effekt der
bloflen Belustigung zugenommen hat. Dieser Theatralisierungsprozeft der Brauchhand-
lungen, die spiter in den Folklorismus ausmiindet, schon in den historischen Phasen ihrer
wissenschaftlichen Aufnahme, bildet eine der Hauptgriinde dafiir, warum performative
Rituale von eigentlichem Volkstheater schwer zu trennen sind, eine Schwierigkeit, die dem
Briickenbegriff Volksschauspiel inhirent zu sein scheint'.

Diese theoretischen und terminologischen Schwierigkeiten, die Volkskunde und
Theaterwissenschaft gleichermaflen betreffen, spiegeln sich in vielen Arbeiten, die Zen-
tral-, Ost- und Stdosteuropa betreffen, wo solche Phinomene noch iz vivo anzutret-
fen sind, freilich schon unter den Zeichen der gewandelten Funktionalitit der »zwei-
ten Existenz« (Wiora) und im Vorfeld des nationalen Folklorismus®®. Die theoretische
Diskussion um die »gleitende« Praxis dieser Phinomene erstreckt sich u. a. auf scholars
aus Italien'®, der Schweiz'®, Osterreich®®, ehem. Jugoslawien'”, der ehem. Tschechoslo-

11 Dazu vor allem Puchner, Brauchtumserscheinugnen im griechischen Jabreslauf und ibre Beziehungen zum Volkstheater,
op. cit., pass.

12 Zu den theoretischen und methodischen Problemen Puchner, Brauchtumserscheinungen, op. cit., S. 32 1f,, 335 ff.
und darauf bezugnehmend neuerdings A. Kotte, Theaterwissenschaft. Eine Einfiibrung, Wien/Koln/Weimar
2005, S. 223 ff.

13 Die kuker-Verkleidungen in Bulgarien etwa wurden in der sozialistischen Ara bei Folklore-Festivals mit Preis-
verleihungen, begleitenden wissenschaftlichen Volkskunde-Symposien usw. auf die Bithne gebracht (M. Be-
novska, »Praznik na kukerite i survakarite«, Bilgarski Folklor 111/3, 1977, S. 63-66). Zu vom Regime forcierten
»Sikularisierungs«-Prozessen im Brauchwesen vgl. etwa die slowakische Studie von A. Navritilova, »Zanikani
tradi¢nich religijnich sprvku v presédlenych ob¢ich Jihomoravského pohranici«, Acta Musei Moraviae. Casopis
Moravského Musea LIX, Brno 1974, Scientiae Ethnographica IX, S. 225-234). Zum Folklorismus in Stidosteuropa
sieche M. G. Meraklis, »I't elvou o folklorismus«, Laographia 28,(1972) S. 27-38 (mit der ilteren Bibliographie).

14 G.B. Bronzini, »Drammatiche popolare fra storia del teatro, storia della letteratura e storia della cultura«. Lares
XLIIl/2 (1972) S. 163—214, P. Toschi, Le origini di teatro italiano, Torino 19535.

15 R.Wildhaber (ed.), Masken und Maskenbrauchtum aus Ost- und Siidosteuropa, Basel 1968.

16 L. Schmidt (ed.), Le théatre populaire Européen, Paris 1965, ders. (ed.), Masken in Mitteleuropa, Wien 1955, ders.,
Volksschauspiel, op. cit., ders., »Maskenwesen, Maskenbrauch und Maskenspiel seit 1960«, Osterreichische Zeitschrift

fir Volkskunde 20/69 (1969) S. 203 ff., L. Kretzenbacher, Lebendiges Volksschauspiel in der Steiermark, Wien 1951.

17 N. Kuret, »Masken aus Slovenienc, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 63 (1967) S. 203 ff., N. Kuret, »Frauen-
binde und maskierte Frauen, i4id. 68/69 (1972/73) S. 334—347, M. Gavazzi, »Das Maskenwesen Jugoslawi-
ens«, ibid. 63 (1967) S. 185 ., M. Slivka, »Scénicky priesto v 'udovom divadle«, Slovénske divadla 22 (1974)
S.383—425, D. Antonijevi¢, Folklorni teatar u balkanskim i podunavskim zemljama, Beograd 1984, bes. S. 1—9,T.
Cubeli¢, »Teatralizacija u — prizor — enje narodnih obreda obicaja balkanskih naroda, iid., S. 1324, I. Lozica,
»Folklorno kazaliste i scenska svojstva obicaja«, Mogucnosti 32 (1985) S. 15—24, N. Bonifa¢i¢-Rozin, »Covjek
kao scenski rekvizit«, Rad VIII kongresa saveza udruzenja folklorista Jugoslavije u Titovom Ugici, Beograd 1961,
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S.419—425,T. Cubeli¢, Narodno dramsko stvaralastvo, Zagreb 1964, ders., Usmena narodna retorika i teatrologija,
Zagreb 1970, ders., Na stazama usmenog narodnog stvaralastva, Osijek 1982, I. Lozica, »O odredenju folklor-
nog kazali§ta«, Narodna Umjetnost 13 (1976) S. 141-153, M. Boskovi¢-Stulli, »Predstavljacki aspekti usmenog
pripovijedanja«, Mogucnosti 32 (1985) S. 45—56, 1. Lozica, »Problemi Klasifikacije folklornih kazalisnih oblikac,
Croatica 14 (1983) S. 641F, ]. Kekez, »Smijerovi istrazivanja usmenoknjizevni drame«, Mogucnosti 32 (1984)
S.64-71, ders., »Usmenoknizevni prilog oblikovanju poslijeratne hrvatske dramec, ibid. 31 (1984) S. 76—97, 1.
Lozica, »Teatralnost, teatrabilnost, i folklorni teatar«, Gradina 3 (Nis 1980) S.79—91, O. Supek-Zupan, »Ritu-
alni aspekti sajmova«, Mogucnosti 32 (1985) S. 250—257, N. Frudi¢, »Metafore i dvosmislice u narodnoj dramic,
ibid. 32 (1985) S. 340-348, D. Antonijevi¢, »Vizantijke brumalije i savremene maskirane prvorke balkanskih
narodnac, Balcanica 10 (1979) S. 93-129, 7. 1li¢, »Etnoteatraloska grada iz Bosne u novosadskom >Javaru«,
Scena 4 (Novi Sad 1977) S. 31-33, 1. Lozica, »Inscenacija obicaja kao kazalisna predstava«, Narodna Umjetnost 22
(1985) S.261—271, F. A. Dubinskas, »Ritual on Stage: Folkloric performance as Symbolic Actiong, ibid. special
issue, Zagreb 1981, S. 92—106, ders., »Ritual za pazornicic, iid. 19 (1982) S. 105—118, 1. Lozica »Theatrical Con-
ventions and Oral Communication, ibid., special issue, Zagreb 1981, S. 8392, ders., Folklorno kazaliste, Zagreb

1996, D. Antonijevi¢, Dromena, Beograd 1997 usw.
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wakei'®, Polen'®, Ungarn®’, Ruminien®', Rufland*?, Bulgarien®®, Griechenland** und die
Tiirkei?.

18 R. Zatko, »Zur Problematik des slowakischen Volkstheaters«, G. Heilfurth/H. Siuts (eds.), Europiische Kultur-
verflechtungen im Bereich der volkstiimlichen Uberlieferungen. Festschrift Bruno Schier, Gottingen 1967, S. 137-149,
O. Sirovatka, »Nase lidové divadlo jako pfedmet studie, C’ex,éy Lid 53 (1966) S 65—70, B. Benes, »Uhava o
vyro¢nich obycejich a lidovem divadle«, Nidrodopisné aktuality 6 (1969) S. 87—97.

19 J.F. Sieber, Deutsch-slawische Beziehungen im Friihlingsbrauchtum, Berlin 1968, A. Zadrozynska-Baracz, »Mate-
rialy da studiéw nad geneza teatruc, Etnografia polska 11 (1967) S. 396—410.

20 F. Hont, »Folklore und Theaterwissenschaft«, dcta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 19 (1970)
S. 183—190, L. Degh, 4 magyar népi szinjatszds, Budapest 1947, Th. Domotér, »Literature and folklore. Problems
of research in old Hungarian dramatic art«, 4nnuali Universitatis Scientiarum Budapestensis, Sectiones Philologiae
1 (1957) S. 53=65, dies., 4 zujkori szinjdtszds kialakuldsa kelet-Eurcpaban, Budapest 1966, dies., Naptiri iinnepek,
népi szinjatszds, Budapest 1964, dies., »Folk Drama as Defined in Folklore and Theatrical Research«, Narodna
Umjetnost, special issue, Zagreb 1981, S. 79—92.

21 D. C. Ollanescu, Teatrul la romani, vol. 1. Bucuresti 1898, S. 45 ff., T. T. Burada, Istoria teatrului in Moldova,
vol. 1, Iasi 1915, S. 188, S. Alterescu, »Unele probleme de orientare in Istoriografia teatrald contemporanic,
Studii si cercetdri de istoria artei V/1 (1958) S. 185-198, O. Flegont, »Contributii la cercetirea formelor vechi de
artd teatrald popularic, ibid. 9/2 (1962) S. 347-359, O. Flegont, Istoria Teatrului in Romainia, Bucuresti 1965,
S.23-40, 4178, V. Adiscilitei, Teatrul folkloric, lasi 1969.

22 1. Séeglov, Narodnyyj teatr, Petrograd 1898, P. O. Morozov, »Narodnaja dramac, V. V. Kallas/N. E. Efros (eds.),
Istorija russkogo featra,vol. 1, Moskva 1914, S. 1—24, P. N. Berkov, Russkaja narodnaja drama, Moskva 1953, V.
N. Vsevolodskij-Gherngross, Russkaja ustnaja narodnaja drama, Moskva 1969, P. G. Bogatyrev, Cesky kukol'nyj
i russkij narodnyj teatr, Berlin/Petersburg 1929, A D. Avdeev, Proizchozdenie teatr, Moskva 1969, P. G. Bogaty-
rev, »Narodnyj teatre, in: ders., Russkoe narodnoe tvorcestvo, Moskva 1966, S. 97—118, ders., »Zametki o narod-
nom teatra«, Acta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 19 (1970) S. 53—64, D. M. Balasov, »Drama
i obrjadovoe dejstvo (K probleme dramaturgiceskogo roga v folklore)«, Narodnyj teatr. Shornik statej, Leningrad
1974, S. 7-19, L. M. Ivleva, »Obrjad, igra, teatr. (K probleme tipologii igrovijech jablemij), ibid., S. 20-35, G. 1.
Spataru, »Sostav i klassifikacija moldavskoj narodnoj dramaturgii«, iid., S. 146—152, N. 1. Savuskina, »Narodnije
dramaticiskie i teatralnije tradicii v sovremenoj drevne, ibid., S. 160—-183. E. A. Warner, 7he Russian Folk Thea-
tre, The Hague/Paris 1977, N. 1. Savuskina, Russkyj narodnyj teatr, Moskva 1976, A. A. Belkin, Russkie skomorochi,
Moskva 1975, V. E. Gusev, Russkij fol klornyj teatr XVIII - nacala XX veka, Leningrad 1980, O. Zilynskyj, »Das
ostslawische volkstiimliche Spiel sDrache — Enterich«, Ethnologia Slavica 2 (1970) S. 209—224.

23 G. Angelova, »Teatlir v Zivota«, Teatiir 1968/4, S. 59-64, F. Angelova, »Les masques populaires bulgares«, Schwei-
zer. Archiv fiir Volkskunde 63 (1976) S. 226 ff., Chr. Vakarelski, »Jeux et coutumes théatrales chez les Bulgares«,
Ethnologia Slavica 1 (969) S. 121-142, ders., Bulgarische Volkskunde, Berlin 1969, S. 380—389, T. 1. Zivkov, »Ob-
rednost i obredno izkustvo«, Obredi i obreden folklor, Sofija 1981, S. 7—28.

24 K. Kakouri, I'TgoatoOyridéc uoppéc Odrgou, Athen 1946, dies., Avtogyediaguds xar Oéargo, Athen 1966, dies., I Tgoi-
oropla tov Oedrpov, Athen 1974, N. K. Paroikos, »O pilec ¢ xwpwdiacs, Anthropos 1 (1974) S. 89—103, K. Thra-
kiotis, »O pvfog twv Kahoyépwv xot tov Kionéx Mnén otoug yvevréc 1ou Logoxhh non yevindiepa oe oyéon
e 1 yévwnon g Tooywdloacs, Thrakika Chronika 1 (1960/61) S. 35—41, W. Puchner, Ocswpia tov Aaixos Oedzpov.
Korinés naparnorjoeis oto peverind widua e Osazpuujs ovumepupopds tov avlpdov, Athen 1985 (Laographia, Beiheft
Nr. 9), ders., Aaixd Oéatpo orpy EMdda xar ota Badxdwia. Zvyxprzi) uehén, Athen 1989.

25 M. And, History of theatre and popular entertainment in Turkey, Ankara 1963/64, A. Bombaci, »Rappresentazione
drammatiche di Anatolia«, Oriens 16 (1963) S. 171-193, M. And, Kirk giin kirk gece, Istanbul 1959, Y. Nikolov,
Halk oyunlari, Sofya 1968.
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Die bibliographischen Schwierigkeiten eines solchen komparativen Unternehmens
auf diesem Kultursektor sind erheblich, denn es gibt keine nationeniibergreifende Spe-
zialbibliographie zu diesem Thema. Zur Verfiigung stehen blof die groflen allgemeinen
Bibliographien, wie die inzwischen eingestellte Internationale Volkskunde-Bibliographie®®
oder die Stidost-Europa-Bibliographie?’, die Bibliographie zur (orthodoxen) siidslavischen
Volkskultur von Klaus Roth und Gabriele Wolf*® sowie nationale Volkskunde-Bibliogra-
phien, wie die fiir Osterreich?, Ungarn®®, Ruminien®', Bulgarien®? und Griechenland®,
die allerdings weder vollstindig sind noch das in Frage stehende Phinomenspektrum zu-
friedenstellend abdecken. Hindernisse im Zugrift auf die Quellen bilden Kleinsprachen
und Regionaldialekte®* sowie das tibliche Fehlen von wissenschaftlicher Zusammenarbeit
tiber die Grenzen hinweg. Daran mag sich in den letzten Jahren vieles gedndert haben,
aber noch bildet die Zusammenstellung einer balkanvergleichenden Bibliographie fiir jede
Spezialarbeit eine der Hauptschwierigkeiten, die es gleich zu Beginn zu tberwinden gilt.
Statt im Internet surfen zu kénnen, ist man vielfach auf Reisen und personliche Kontake
angewiesen. Daher bildet die Zusammenstellung der einschligigen Bibliographie auch ei-
nes der Hauptziele dieser Studie, um nachfolgende spezifische komparative Arbeiten zu

26 Gegrindet von Hoffmann-Krayer, lange Jahre von R. Wildhaber herausgegeben und zuletzt von R. W. Bred-
nich.

27 Siidosteuropa-Bibliographie, ed. vom Stdost-Institut Miinchen, Bd. I 1945-1950, Bd. II 1951-1955, Bd. III
1956—1960, Bd. IV 1961-1965, Bd. V 1966—1970. Diese Bibliographie deckt alle Linder Stidosteuropas mit
Ausnahme von Griechenland (mit dem Verweis auf die Bibliographie der Byzantinischen Zeitschrif?, die aller-
dings die nachbyzantinische Zeit nur sehr ungentigend reprisentiert).

28 K. Roth/G. Wolf (eds.), Siidslavische Volkskultur. Bibliographie zur Literatur in englischer, deutscher und franzésischer
Sprache zur bosnisch-herzegowinischen, bulgarischen, mazedonischen, montenegrinischen und serbischen Volkskultur,
Ohio 1994.

29 Osterreichische Volkskunde-Bibliographie, ed.vom Osterreichischen Museum fiir Volkskunde. Speziell zum Volks-
schauspiel und Volkstheater L. Schmidt, Deutsches Volksschauspiel, op. cit. Vgl. auch ders., Bibliographie zur Gegen-
wartsvolkskunde, Wien 1976.

30 K. Viski, »Forschungsbericht tiber die Entwicklung der ungarischen Volkskunde seit 1919«, Siidost-Forschungen
11 (1946/52) S. 189—214, G. Ortutay, »The science of folklore between the two world wars and during the period
subsequent to the liberation«, dcta Ethnographica Academiae Scientiarum Hungaricae 4 (1955) S. 5-89.

31 I.C. Chitimia, »Bibliographie zur ruminischen Volkskunde seit 1944«, Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde 4 (1958)
S.517-539.

32 Chr. Vakarelski, »Die bulgarische Ethnographie nach 1918«, Sidost-Forschungen 5 (1940) S. 769-812, ders., »Die
bulgarische Volkskunde in den Jahren 1928-1939«, Zeitschrift fiir slavische Philologie 19 (1947) S. 189—214, ders.,
»Bibliographie der bulgarischen Ethnographie fiir die Jahre 1943-1952«, Wissenschaftliche Informationen zur
Volkskunde, Altertumskunde und Kulturgeographie aus dem éstlichen Europa 5 (Miinchen 1959) S. 17—20.

33 Die regelmifligen Volkskundebibliographien erscheinen im Jahrbuch des Volkskunde-Archivs der Akademie
Athen (Ezetmolc tov Aaoypapixob Agyeiov, das in den 7oer Jahren umgetauft wurde auf Ererypida rov Kévrgov
Epevvre e EMyvuajc Aaoypapiag), die allerdings beim Jahr 1985 stehengeblieben ist. Eine selektive kommen-
tierte Bibliographie bringt seither das Periodikum Laographia heraus.

34 Die Zusammenfassungen in einer der europiischen Hauptspachen oder im Russischen sind nicht immer sehr
sorgfiltig redigiert.
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erleichtern. Vorliegende Studie geht nicht auf theoretische Konzeptionen der Volksschau-
spielforschung ein, auf Fragen der Quellenkritik, auf Kontinuititsprobleme, auf ideolo-
gische Konstrukte, die es zu entmystifizieren gilt, auf Funktions- und Kulturkontextfra-
gen usw., sondern will nicht viel mehr als eine erste morphologische und typologische
Ubersicht tiber die quellenmifig greifbaren Phinomene bieten und sie einer vorliufigen
Komparation unterwerfen. Insofern prisentiert sie nicht viel mehr als eine stark kompri-
mierte Uberschau und eine Zusammenstellung der einschligigen und z.T. sehr verstreuten
Bibliographie zum Thema.

Der stidosteuropdische Raum ist auszudifferenzieren nach geographischen, religiésen und
historischen Kriterien. Speziell im volkskulturellen Bereich ist zwischen reinen Kontinen-
talzonen und dem Inselraum bzw. den Kiistensteifen und ihrem Hinterland zu unterschei-
den. Dasselbe gilt fiir die Gebirgsstocke und Ebenen, fiir Bergketten und Hiigelland®. Bei
den Wirtschaftsformen ist die Abwechslung von Agrarokonomie und Viehzucht bzw. ihre
Kombination in Rechnung zu stellen, was unmittelbar Siedlungsformen und Sef$haftigkeit
bzw. Transhumanz betrifft: die vlachischen bzw. aromunischen Hirten (¢ioban) bewegten
sich seit byzantinischen Zeiten und wihrend der Turkenherrschaft von der Schwarzmeer-
kiiste bis nach Istrien an der Adria und vom Karpathenbogen bis in die Peloponnes®.

Ferner ist die religiose Differenzierung nach Konfessionen und Religionen in Rechnung
zu stellen. Es ist nicht nur der Katholizismus und die Orthodoxie, die die Kroaten von den
Serben trennt, obwohl sie im wesentlichen die gleiche Sprache sprechen; islamische oder
islamisierte Bevolkerungsteile gab es wihrend der Turkenzeit in den Lindern des Halb-
mondes Giberall, heute noch in Hercegbosna und Albanien®”, Protestanten, Lutheraner und
Calvinisten in Ost- und Nordungarn usw.*®. Speziell in Siebenbiirgen (Transilvanien) ist
eine historische Koexistenz von Katholiken, Lutheranern, Calvinisten und Orthodoxen zu
verzeichen®”. Der Einfluf von Konfession und Religion auf die Volkskultur ist von ent-
scheidender Bedeutung®.

35 Zu den humangeographischen und volkskulturellen Zonenbildungen des Balkanraums vgl. J. Cviji¢, La peninsule
Balkanique, Paris 1920 und M. Gavazzi, »Die Kulturzonen Sudosteuropas«, Siidost-Forschungen 15 (1950) S. 5 ff.
(Siidosteuropa-Jahrbuch 2, Miinchen 1958, S. 11-23).

36 M. Gyoni, »La Transhumance des Vlaques balkaniques au moyen age«, Byzantinoslavica 12 (1951) S. 29—42, O.
Buhociu, »Die ruminische Hirtenkultur«, in: Die ruménische Volkskultur und ihre Mythologie, Wiesbaden 1974,
S. 155—216, G. Weigand, Die Aromunen, 2 Bde., Leipzig 1894/95, G. B. Kavadias, Pasteurs-Nomades Méditerra-
néens. Les Saracatsans de Gréce, Paris 1965, A. Hatzimichali, Zagaxazrodvor, Athen 1957.

37 Zum Einfluf des Islam auf die Volkskulturen der Balkanhalbinsel in Auswahl: I. Jadnik, »Einfliisse der Hoch-
kulturen des Ostens auf das Weltbild der siidosteuropiischen Volkskulturen«, Wissenschaft und Welthild 1 (1948)
S.259—301, H. J. Kissling, »Das islamische Heiligenwesen auf dem Balkan, vorab in Thrakien«, Zeitschrif? fiir
Balkanologie 1 (1962) S. 46—59, M. Eliade, »Mythologie asiatique et folklore sud-est européen«, Revue Historique
des Religions 1962, S. 157-212 usw.

38 Th. D6motor, »Historische Schichten der ungarischen Volksschauspielkunst«, Ethnographia 68 (1957) S. 253-269.

39 Chr. Zach, Orthodoxie und rumdnisches Volksbewuftsein vom 16. — 19. Jahrbundert, Wiesbaden 1977.

40 Vgl. z. B. P. Zlabatnik, Die geistige Volkskultur der Kirntner Slowenen, Diss. Graz 1950, M. S. Filipovi¢,
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Einen wesentlichen Einfluf}faktor auch auf die Volkskultur bilden die politischen und
staatlichen Verwaltungszonen. Hier sind drei geographische Bereiche zu unterscheiden: 1.
die venezianische Einfluflzone (der dalmatinische Kiistenstreifen mit den Adriainseln, die
Jonischen Inseln sowie bis 1669 Kreta), 2. die Einflufizonen der Habsburger Monarchie,
wechselnd je nach den militdrischen Geschicken und 3. die Lander der Turkenherrschaft,
die je nach Land von unterschiedlicher Dauer gewesen ist (z. B. in Ungarn kaum 200
Jahre). Keine dieser Einfluflzonen ist im Gang der ereignisreichen stidosteuropiischen Ge-
schichte unverindert geblieben*!, doch haben sie tiefe Spuren in den regionalen Volkskul-
turen hinterlassen®.

Viele komparative Studien zur Balkanhalbinsel beziehen sich auf historische Ereignisse
und demographische Bewegungen (Bevolkerungsaustausch, Zwangsumsiedlungen, Semi-
nomadismus und Steuerflucht, mobile Handwerkerziinfte, Handelskarawanen, Seehandel
usw.), auf den »Sprachenbund« der Balkansprachen in der Linguistik (Sprachinterferenzen
trotz verschiedener Herkunft, Zwei- und Dreisprachigkeit) und die polyethnische Zusam-
mensetzung der Population (Minderheiten, Fliichtlinge, Symbiose). Die hier erfafiten Re-
gionen und Ethnien sind die ehem. innerdsterreichischen Linder (Steiermark, Kirnten,
historische Untersteiermark), Ostosterreich, Ungarn, Ruminien, die ehem. jugoslawischen
Linder, Albanien, Bulgarien, die Europiische Tiirkei und Kleinasien, Zypern und Grie-
chenland. Die Aufzihlung der Brauch- und Spielformen nach nationalstaatlichen und
sprachlichen Kriterien ist ein Zugestindnis an die Bibliographie und die Geschichte der
speziellen Forschung. Die Reihenfolge verlduft im allgemeinen von Norden nach dem St-
den und von Westen nach Osten.

Die Linder Innerdsterreichs, Steiermark, Kirnten und Krain (heute in Kroatien), wei-
sen noch in jiingster Vergangenheit ausgebildete Volkstheaterformen auf, beeinfluf’t von
zentraleuropiischen Spielbereichen, hatten allerdings eine wesentliche Strahlwirkung
nach Siiden und Osten®. Trigerschichten waren schon friih slawische Sprachgruppen®,

bei Verkleidungen und Brauchspielen ist jedoch der bayerische Einfluf} deutlich, wie die

»Folk religion among the Orthodox population in Eastern Yugoslavia«, Harvard Slavic Studies 2 (1954)
S.359-374-

41 Stadtmiiller, Geschichte Siidosteuropas, op. cit., ders., »Aufstieg und Untergang der balkanslawischen Staatenwelt«,
Festgabe H. Aubin, Hamburg 1951, S. 134-147, ders., »Aufklirung und »Europiisierung« als Entwicklungsbruch
bei den Vélkern Stidost-Europas«, Neues Abendland 7 (1952) S. 434—439.

42 Vor allem in den Lindern der furkokratia. Vgl. in Auswahl: 1. Erbida, Orientalische Gestalten, Motive und Lehn-
worter in den serbokroatischen und bulgarischen Hajduckenliedern, Diss. Graz 1950, H. J. Kissling, »Die tiirkische
geographische Nomenklatur auf dem Balkan als Erkenntnismittel fiir die Stidost-Europa-Forschunge«, Zeiz-
schrif? fiir Balkanologie 3 (1965) S. 126—142.

43 L. Kretzenbacher, Lebendiges Volksschauspiel in der Steiermark, Wien 1951, V. v. Geramb, Volkskunde der Steier-
mark, Wien 1925, G. Graber, Kirntner Volksleben, Graz 1953, N. Kuret, »Ljudsko gledalisce pri Slovenichs,
Slovenski Etnograf'3 (1965) S. 126—142.

44 L. Kretzenbacher, »Zur Frihgeschichte der Masken in der Steiermarke«, Zeitschrift des historischen Vereins fiir
Steiermark XLVI (1955) S. 235 ff.



Kapitel 8: Performative Riten, Volksschauspiel und Volkstheater in Stidosteuropa 261

slowenischen termini eme (»schemenc) und pebza (Percht) zeigen®, aber auch das zilsko
Stehvanje, das Ringel—Stechen“’.

Unter den phytomorphen (Pflanzen- oder Griin-)Verkleidungen ist Zelenj Juraj, der
griine (HL.) Georg der Slowenen als Zeichen des kommenden Friihlings zu nennen*” (Abb.
22). Manchmal handelt es sich auch um eine Strohverkleidung, wie sie der Plugfiihrer bei
der Scheinpfliigung in der Steiermark trigt*® oder der Zeremonienleiter der Scheinhoch-
zeit beim Blochziehen in Kirnten*”. Dasselbe Material benutzt der europaweit bekannte
Strohbir®®. Birenverkleidungen finden sich auch beim Birenjagen im Obermurtaler Fa-
sching®’. Nach dem wilden und lirmenden Burschenumzug greift die »Birin« die »Kuh«
an, der Kaiserjiger will nicht zur Flinte greifen, doch »tétet« sie der Wilderer. Thm wird ein
komischer Prozef gemacht, der mit Freispruch oder auch Verurteilung endet®®. Dieselbe
Szene wird auch in Kérnten gespielt, wozu noch verkeidete »Jagdhunde« kommen und
eine Scheinpfliigung angehingt wird®®. Sowohl die Bir(inn)enverkleidung wie auch die
Scheinpfliigung sind Ritualelemente der Schau- und Spielbriuche, die auf der gesamten
Balkanhalbinsel verbreitet sind.

45 N.Kuret, »Aus der Maskenwelt der Slowenenc, L. Schmidt (ed.), Masken in Mitteleuropa, Wien 1955, S. 201 ff.

46 Vgl. Kap. 7 des vorliegenden Bandes.

47 W.Huziak, Zeleni Juraj, Zageb 1957 (Publikacije Etnoloskog Seminara Filosofskog Fakulteta Svenéilista u Zagrebu
2). Zu den Verkleidungen am HI. Georgstag auf der Balkanhalbinsel vgl. G. Schubert, »Der HI. Georg und der
Georgstag auf dem Balkan, Zeitschrift fiir Balkanologie 21/1 (1985) S. 8o—105, T. Koleva, »Typologie de la féte de la
Saint-Georg chez les Slaves du Suds, Etudes balkaniques 1977/1,S. 116~121, D. Antonijevié, »Durdevdanski folklor
kao obelezje specifi¢nosti i zajednice etnicki grupa prizrenac, Rad XIV kongresa saveza udruzenja folklorista Jugoslavije
u Prizrenu 10.-13. IX. 1967, Beograd 1974, S. 193—202, D. Nedeljkovi¢, »Durdensko jagnje i kravaj« kao partici-
pacioni relikt primitivnog mentaliteta«, Vjesnik Etnografskog Muzeja, Zagreb 1938, S. 1-10, G. Palikruseva, »Jedan
durdevdanski obi¢aj kod Juruka u okolini Radovita«, Rad IX-og kongresa saveza folklorista Jugoslavije u Mostaru i
Trebinju 1962, Mostar-Trebinje 1962, S. 363—370, W. Puchner, Brauchtumserscheinungen im griechischen Jahreslauf und
ibre Beziehungen zum Volkstheater, Wien 1977 S. 148, 223, 232, G. Aikaterinidis, »O eoptaopdg 1o Aylov Tewgyiov
eic Néov Zobh Xepphv«, Serraika Chronika 5 (1969) S. 129—148,T. Koleva, »Sur Torigine de la féte de Saint-George
chez les Slaves du Sude, Ethnologia slavica VI (1974) S. 147-172, G. Spyridakis, »Saint-George dans la vie populaire,
L’Hellénisme Contemporaine 6 (1952) S. 126-145 usw.

48 E.Keiter, »Die Faschingszeit in den dsterreichischen Alpenc, Osterreichisch-Ungarische Revue VIII (Wien 1894)
S. 401.

49 K. M. Klier, Das Blochziehen. Ein Faschingsbrauch von der Siidostgrenze Osterreichs, Eisenstadt 1953 (Burgenlin-
dische Forschungen 22), S. 38.

50 Handworterbuch des Deutschen Aberglaubens, VIIL, S. 945 ff. (Erbsenbir), W. Mannhardt, Wald- und Feldkulte, 2
Bde., Berlin 1905 (Darmstadt 1905) Bd. 11, S. 186 ff., M. Eliade, Die Religionen und das Heilige, Salzburg 1954,
S.192 usw.

51 K. Stoffelmayer, »Das Obermurtaler Faschingsrennen, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 7/45 (1953)
S.371f.

52 R. Wolfram, »Birenjagen und Faschingslaufen im oberen Murtal«, Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde 32 (193)
S.59ff.

53 O. Moser, »Faschingsbrauch in Kérnten — Pflugumfahrt und Birenjagen«, Deutsche Volkskunde 4 (Minchen
1942) S.30ff.
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Felle und Horner werden vor allem fiir die zoomorphen (Tier-) Verkleidungen und
die theriomorphen Dimonenmasken gebraucht, wie z. B. die verschiedenen Versionen der
Perchten oder der koranti der Slowenen, wo auch Federn und farbige Papierstreifen zur
Anwendung kommen®*. Masken mit Hérnern sind charakteristisch fiir die »Teufel« in der
Obersteiermark®, ebenso fiir die Habergeift am HI. Nikolaus-Tag und beim Blochziehen®,
aber auch fiir die 4osuza (Hiindin) und die £amela (Kamelverkleidung) der Slowenen®”. Die
Ziegenmaske erscheint auch als Pferd oder Esel. Als Steckenpferd findet man sie in Mit-
telkirnten®®, als gambela (Kamel) oder als rusa, beide zwei- statt vierbeinig® (Abb. 7), bei
den Slowenen, als Esel im benachbarten Burgenland®®. Das Umzugskamel ist in der Stei-
ermark schon im 18. Jh. beschrieben®’. Es findet sich als Maskierungs- und Spielform, in
genau dieser Form, auf der gesamten Balkanhalbinsel: zwei Minner unter einem Uberwurf
bilden Riicken und Beine des Tiers, der Kopf erscheint vorne auf einer Stange. Als »Pferd«
erscheint diese Maskierungsform in Ungarn und Bulgarien.

Die Tierverkeidungen, die meist zum Fasching, aber auch bei Hochzeiten usw. darge-
stellt werden, sind von anderen Maskenformen begleitet, wie etwa »Braut« und »Briu-
tigame, aber auch Personifikationen des Karnevals und der Fasten (Quadragesima).
In Stidkirnten stellt ein Bursch mit Blutblasen die Quadragesima dar, sticht diese mit
Metzgermessern auf und bespritzt die Umstehenden mit ihrem »Blut«®?. Die Vorstellung
scheint dem italienischen segare la vecchia® verwandst, das die Slowenen als babo Zagajo
spielen®®. Blutbeschmierungen im allgemeinen sind fiir das siidliche Kirnten und die
Slowenen nachgewiesen®; »dimonisches« Ruffbeschmieren in ganz Mittel- und Siidost-
europa®®.

54 Ahnlich wie bei den heutigen uker in Bulgarien. Vgl. R. Wildhaber, »Zur Problematik eines slowenischen Mas-
kenattributs«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 56 (1960) S. 72 fF.

55 L. Kretzenbacher, »Schlangenteufel und Satan im Paradeisspiel. Zur Kulturgeschichte der Teufelsmasken im
Volksschauspiel«, L. Schmidt, Masken in Mitteleuropa, Wien 19535, S. 72 ff.

56 A.Schlossar, Cultur- und Sittenbilder aus Steiermark, Graz 1885, S. 20ff.

57 Kuret, »Aus der Maskenwelt der Slowenenc, gp. cit., S. 217 fF.

58 G. Graber, »Alte Gebriuche bei der Flachsernte in Kérnten und ihr religionsgeschichtlicher Hintergrunds,
Zeitschrifl fiir ésterreichische Volkskunde 17 (1912) S. 49—74.

59 L.Kretzenbacher, »Rusa und »gambela« als Equiden-Masken der Slowenen«, Lares 1965, S. 48—74.

60 L.Schmidt, »Der Eselsreiter von Moschendorf«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 3/52 (1949) S. 77 F.

61 V.von Geramb, »Die Knafll- Handschrift«, Quellen zur deutschen Volkskunde 2, Berlin /Leipzig 1928, S. 59 ff.

62 Graber, Volksleben, op. cit., S. 239.

63 ¥.Hermann, Beitrige zur italienischen Volkskunde, Heidelberg 1938, S. 33 .

64 N. Kuret, »Babo Zagajo, Slovenski oblike pozabljenega obredja in njegove evropske paralele (Scier le vieille.
Formes slovenes et paralléls européennes d’une cérémonie oubliée)«, Slovenski Etnograf 18 (1960) S. 115 ., ders.,
»Ljudsko gledalisce pri Slovenich«, ibid. 11 (1958) S. 35 ff.

65 G. Graber, »Deutsche Einfliisse in Brauchtum, Sitte und Sage der Kirntner Slowenen«, Wiener Zeitschrift fiir
Volkskunde 36 (1931) S. 8.

66 Kretzenbacher, »Zur Frithgeschichte«, op. ciz., S. 248 ff.
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Geschlechtswechselverkleidungen mit Maske und Kostim sind im Burgenland und in
der Stidsteiermark schon im 16. Jh. quellenkundig®’. In weifles Linnen gekleidet geht der
neugeborene Christus in den obersteirischen Weihnachtsspielen von Haus zu Haus®®. Die
Gesichtsmasken aus ungegerbtem Leder und mit Léchern fir Augen und Mund wer-
den von den glockenbehangenen Berig/n der Obersteiermark getragen®, von Perchten und
Semen in Kirtnen und bei den Slowenen’®, aus gegerbtem Leder von verschiedenen Perch-
ten-Typen und den Teufeln der geistlichen Volksschauspiele’'. Dort sind auch geschnitzte
Holzmasken anzutreften, die jedoch nach Osten zu seltener werden.

Die meisten der bisher angefiihrten Maskierungs- und Spielelemente finden sich in der
einen oder anderen Form bei vielen performativen Riten und Volksschauspielformen im
gesamten Balkanraum. Was die in Frage stehende Region jedoch nur mit den katholischen
und protestantischen Zonen Stidosteuropas vergleichbar macht, ist das geistliche Volks-
schauspiel, ob es sich nun um Ausldufer mittelalterlicher Passionsspiele handelt, Reste hu-
manistischer Spiele der Reformationszeit oder Volksversionen von religiosen Ordenspielen
aus der Zeit der Gegenrefomation’. In vereinfachenden Varianten reicht diese Spielti-
tigkeit bis in die Nachkriegszeit’®: Weihnachts- und Osterspiele, auch Mittwinterver-

67 L. Schmidt, »Burgenlindisches Maskenbrauchtum des 16. Jahrhunderts«, Burgenlindische Heimatblitter 18
(1956) S. 108 1.

68 E. Grabner, »Christkindlumzug und Christkindlspiel. Eine steirische Mittwintergestalt und ihre Parallelenc,
Biatter fiir Heimatkunde 34 (Graz 1960) S. 94 ff.

69 F.Freiherr von Andrian, Die Altausseer. Ein Beitrag zur Volkskunde des Salzkammergutes, Wien 1905, S. 207.

70 O.Moro, »Maskenbriuche in gemischtsprachigen Dérfern Oberkirntens«, Carinthia 1/125 (Klagenfurt 1935)
S.2111f Vgl. ebenfalls H. L. Estocq, »Unterkirntner Brauchtum, ibid. 1/120 (1930) S. 150-175, J. Grabner,
Volksleben in Kirntnen, Graz 1941, S. 194—205.

71 Z.B.in Kirnten.

72 Die einschligige Bibliographie ist umfangreich. In Auswahl: L. Schmidt, Das deutsche Volksschauspiel in zeitge-
néssischen Zeugnissen vom Humanismus bis zur Gegenwart, Berlin 1954, F. Sartori, Neueste Reise durch Osterreich
ob und unter der Enns. Salzburg, Berchtesgaden, Kirnten und Steiermark, Wien 1811, A. Schlossar, Deutsche Volks-
schauspiele. In Steiermark gesammelt, 2 Bde., Halle 1891, F. Moro (ed.), Aus Kérntens Volksiiberlieferung. Georg
Graber zum 75. Geburtstag, Klagenfurt 1957 (Kédrntner Mueumsschriften Bd. XVII), K. Polheim, »Bericht tber
die mit Unterstlitzung der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften unternommenen Vorarbeiten zur Her-
ausgabe steirischer Volksschauspiele«, Anzeiger der phil.-hist. Klasse der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften
in Wien XVI, 1906, S. 3 ff., H. Stanek, Das steirische Schiferspiel, Diss. Graz 1935, L. Schmidt, »Gesellschaftliche
Grundlagen des alpenlindischen Volksschauspielwesens«, Theater der Welt 1 (Wien 1937), S. 382 ff,, ders., »Zur
Innengeschichte der deutschen Passionsspiel. Volksschauspiel und Volksfrommigkeit, Jabrbuch fiir Volkskunde 3
(Minchen 1938) S. 211 ff.. ]. Wackernell, »Ein Tiroler Passionsspiel in Steiermarke, Forschungen zur neuesten Li-
teraturgeschichte. Festgabe R. Heinzel, Weimar 1908, S. 211 ff,, R. Blinker, Volksschauspiele der Obersteiermark, Wien
1915, K. Weinhold, »Die Bauernspiele in Innerésterreich«, Deutsche Wochenschrift, Hannover 1854, S. 147 1f,, H.
L. Estocq, »Geistliche Birgerspiele in Volkermarkt im 18. Jahrhundert«, Carinthia 1/116 (Klagenfurt 1926), L.
Kretzenbacher, »Die Steiermark als Volksschauspiellandschaft Innerosterreichs«, Osterreichische Zeitschrift fiir
Volkskunde 2/51 ( 1948), S. 148—194, L. Kretzenbacher, »Jesuitendrama im Volksmund«, Volk und Heimat. Fest-
schrift V.v. Geramb, Graz 1949, S 133 L., ders., Lebendiges Volksschauspiel, op. cit.

73 Kretzenbacher, Lebendiges Volksschauspiel, op. cit.
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kleidungen, in Stuben oder auf 6ffentlicher »Biihne«”*. Unter den Themen befinden sich:
die Passion”, der Einzug Christi in Jerusalem”®, das Hirtenspiel”’, Drei-Konigs-Spiel 8,
das Paradeisspiel”®, das Spiel vom reichen Prasser und dem armen Lazarus®, das Joseph-

Spiel®', Stiicke aus Heiligenviten und synaxarischen Quellen wie das Nikolaus-Spiel®?, das

74 L.Kretzenbacher, »Bithnenformen im steirisch-kirntischen Volksschauspiel«, Carinthial/141 (Klagenfurt 1941)
S. 136 1L, Slivka, »Scénsky priestorc, op. cit., S. 387 ff.

75 L. Kretzenbacher, Passionsbrauch und Christi-Leiden-Spiel in den Siidost-Alpenlindern, Salzburg 1952, H. Costa,
»Ein Passions-Schauspiel in Krain«, Mitteilungen der Historischen Vereins fiir Krain 1857, S. 68 ff., G. Graber, Das
Kirntner Spiel vom Leiden und Sterben Christi, Wien 1923, N. Kuret, Igra o Kristusovem trplenju, Ljubljana 1937
(Ljudske igre, Nr. 17), G. Graber, Passionsspiel aus Kistenberg. Das Leiden Christi, ein Trauerspiel in drei Aufziigen
samt dem Kreuzzug und der Kreuzigung, Graz 1937, R. Ottitsch, Die Kérntner Christi-Leiden-Spiele, Diss. Graz
1937, L. Kretzenbacher, »Barocke Spielprozessionen in Steiermark. Zur Kulturgeschichte der theatralischen
Festfeiern in der Gegenreformation«, Aus Archiv und Chronik 11 (Graz 1949) S. 13 ff, 43 ff., 83 ff,, ders., »Ein
Jesuitenpassionsspiel des frithen 18. Jahrhunderts in Steiermarke, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 2/51
(1948) S. 76 ff., H. Lange, »Passionsspiele in Firstenfeld«, Mitteilungen des Historischen Vereins fiir Steiermark
35 (Graz 1887) S. 131 ., L. Kretzenbacher, »Altsteirisches Passionsspiel«, Blitter fiir Heimatkunde XX (Graz
1946) S. 181F., O. Wonisch, Das St. Lambrechter Passionsspiel von 1606, Passio Domini und Dialogus in Epiphania
Domini des Johannes Geiger, Wien 1957 (Versffentlichungen des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde
X1), G. Graber, Kdrntner Volksschauspiele III. Passionsspiele, Wien 1923, A. Hauffen, »Passionsspiele in Krain,
Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde 4 (Berlin 1894) S. 443 ff., L. Schmidt, »Neuere Passionsspielforschung in
Osterreiche, Jahrbuch des Osterreichischen Valksliedwerkes 2 (19 53) S. 142 ff. usw.

76 L. Kretzenbacher, »Palmesel-Umfahrten in Steiermark, Blitter fiir Heimatkunde 27 (Graz 1953) S. 83 ff., O.
Wonisch, »St. Lambrechter Osterfeiern und dramatische Zeremonie der Palmweihe«, Sz. Lambrechter Quellen
und Abhandlungen 1 (Graz 1928) H. 1,S. 7 ff.

77 G. Graber, Das Gmiinder Hirtenspiel aus dem 17. Jahrhundert, Spittal/Drau 1930, O. Moser, »Theatergeschichtli-
ches zum Gmiinder Hirtenspiel«, Carinthia 1/148 (Klagenfurt 1958) S. 4171L, L. Kretzenbacher, »Frithbarockes
Weihnachtsspiel in Kérnten und Steiermarke, Archiv fiir vaterlindische Geschichte und Topographie 39 (Klagenfurt
1952), L. Schmidt, Formprobleme der deutschen Weihnachtsspiele, Emsdetten 1937 (Die Schaubiihne 20).

78 O. Moser, »Die Kirntner Sternsingbriuche. Beitrige zur Erforschung ihrer Vergangenheit und Gegenwartc,
in: Lied und Brauch. Aus der Kérntner Volksliedarbeit und Brauchforschung, Klagenfurt 1956 (Karntner Museum-
schriften VIII), S. 131 ff,, F. Koschier, »Das Heiligenbluter Sternsingenc, i4id., S. 113 f., O. Moser, »Das Gailta-
ler Dreikonigssingenc, Jahrbuch des Osterreichischen Volksliedwerkes 6 (1957) S. 117 1F.

79 L. Schmidt, »Das Triebener Paradeisspiel«, Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde XLVII (1942) S. 53 ff., K. Mautner,
»Auflithrung eines Paradeisspieles«, iid., 27 (1921) S. 12 ff,, L. Kretzenbacher, »Friihformen des Paradeisspieles
in Innerdsterreich«, Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Steiermark 39 (Graz 1948), S. 1371f, ders., »Schlan-
genteufel und Satan im Paradeisspiel«, Schmidt, Masken in Mitteleuropa, ap. cit., S. 72 ff., G. Graber, Kirntner
Volksschauspiele II. Das Kérntner Paradeisspiel, Kirntner Jedermann, Wien 1923, K. Kuret, »Ljubljanska igra o
paradizu in ujen evropsky okvir«, Razprave SAZU 4 (1958) S.204—252.

80 K. Biinker, »Das Spiel vom reichen Prasser und dem armen Lazarus (Steirisch-Lassnitz)«, Zeitschrift fiir Oster-
reichische Volkskunde 19, S. 1601t

81 H. Koren, Die Steirischen Josephsspiele, Diss. Graz 1931, F. Franziszi, »Lieder aus dem Josefispiel«, Carinthia 1
(1839) S.19fF.

82 K. Wurdack, »Das Mitterndorfer Nikolausspiel«, Das deutsche Volkslied 35 (1933) S. 83 ff., L. Schmidt, »Zum
Mitterndorfer Nikolausspiel«, Das deutsche Volkslied 36 (1934) S. 16.
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Spiel vom HL. Sebastian®, Brauchspiele um die HI. Lucia®*, aber auch Moralititen wie der
»Jedermann«®®| der Totentanz®®, sikulare Themen aus Volksbiichern wie die Genoveva®’,
die Hirlanda®®, die Magdalena®, Doktor Faust im Puppenspiel®® usw. An diesem reichen
Volksschauspielleben hatten auch die Kroaten und Slowenen teil und diese Spielwelt er-
streckt sich ebenso nach Slowenien und Kroatien®®.

Ostosterreich ist im Volksschauspielwesen stark von Wiener Volkstheaterformen ge-
prigt (die hier ausgeklammert bleiben), Burgenland bildet mit Westungarn eher eine
eigene Einheit. Die Aufklirung Maria Theresias und der Josefinismus hat vor allem die
Austbung der performativen Riten, aber auch das Volksschauspiel in seinen komplexeren
Formen beeintrichtigt. Die Situation, die sich in den Quellen widerspiegelt, bietet ein eher
heterogenes Bild”?. An heortologisch fixierten Darstellungsbriuchen lassen sich folgende
Formen nachweisen: Pflanzen- und Griinverkleidungen zu Pfingsten und am Palmsonn-
tag”, Strohmaskierungen am Winterende®, an Tiermasken Bock und Ziege®® sowie die
Birin. Anthropomorphe Masken scheinen nur in friiheren Jahrhunderten nachweisbar®.
Beim religiésen Volksschauspiel bildet die Donaumetropole freilich seit dem 15. Jh. das

83 L.Schmidt, Die burgenlindischen Sebastianispiele im Rahmen der barocken Sebastianiverehrung und der Volksschau-
spiele vom HI. Sebastian, Eisenstadt 1951 (Burgenlindische Forschungen 16).
84 L.Kretzenbacher, Santa Lucia und die Lutzelfrau, Minchen 1959 (Stidosteuropidische Arbeiten 53).
85 L. Schmidt, »Vom é&sterreichischen >Jedermann«, Austria 3 (Graz 1948) S. 61 ff., L. Kretzenbacher, »Die stei-
risch-kiirntnerischen Prasser- und Hauptsiindenspiele«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 1/50 (1947)
S. 561
86 G. Graber, Der Kirntner Totentanz, Komédie vom grimmigen Tod, Wien 1924, L. Kretzenbacher, »Adams Testa-
ment und Tod. Apokalypse und Totentanz im lebendigen Volksschauspiel der Steiermarke, Schweizer. Archiv fiir
Volkskunde 54 (1958) S. 1291F., ders., »Totentinze im Stidosten, Ostdeutsche Wissenschaft. Jahrbuch des ostdeutschen
Kulturrates 6 (Miinchen 1959), S. 125 ff.
87 Kretzenbacher, Lebendiges Volksschauspiel, op. cit., S. 342 ff.
88 A. Schlossar, Deutsche Volksschauspiele. In Steiermark gesammelt, Bd. 1—2, Halle 1891, Bd.II, S. 39 ff.
89 L. Kretzenbacher, »Magdalenenlegende und Volksschauspiel«, Beitrige zur Volkskunde Tirols, Festschrift H. Wopf-
ner, Innsbruck 1948 (Schlern-Schriften 53), Teil II, S. 219 ff.
90 G. Graber, »Ein Kirntner Puppenspiel von Dr. Faust«, Carinthia 1 (1941) S. 462 1., ders., Ein Karntner Spiel vom
Doktor Faust. Nach einer Handschrift des Klosters St. Georgen am Lingsee, Graz 1943 (Kirntner Forschungen 1/2)
91 K. Kumbatovi¢, »Die Barockkultur Mitteleuropas und die Urspriinge des slowenischen Theaters«, Maske und
Kothurn 7 (1961) S. 248—273, P. v. Radics, »Alteste Geschichte des Laibacher Theaters«, Blitter aus Krain VIII
(1863) Nr. 18, A. Trstenjak, Slovensko gledalisée, Ljubljana 1892, S. 1off., N. Kuret, »Ljudsko gledalice pri Slove-
niche, Slovenski Etnograf X1 (1958) S. 11T
92 R.M. Prosl, Zur Geschichte des Biihnenwesens in Nieder-Donau, St. Polten 1941, L. Schmidt, »Die Weihnachts-
spiele Niederésterreichs«, Zeitschrift fiir Volkskunde N.S. 7 (1935) S. 2701F.
93 L.Teufelsbauer, Das Jahresbrauchtum in Osterreich. I. Niederésterreich, Wien 18335, S. 68.
94 H. Vernaleken, Mythen und Briuche des deutschen Volkes in Osterreich, Wien 1859, S. 297.
95 Schmidt, Masken in Mitteleuropa, op. cit., S. 5oft., R. Fuchs, »Landegger Volksbriuche, Osterreichische Zeitschrift
Siir Volkskunde 4/53 (1950) S. 168 ff.
96 L. Schmidt, »Das Wiener Maskenwesen des Mittelalters und der Renaissance, Jabrbuch der Gesellschaft fiir
Theaterforschung 1950/51,S. 22 fF.
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Vorbild®”, die Wiener Passion”® wird in niederésterreichischen Stidten nachgeahmt®. Hier
sind auch noch Spuren von Spielen der Reformationszeit nachzuweisen: ein Paradeisspiel'®,
101 102

Schwerttinze der Zunfte als Reste einstiger Karnevalsspiele , Drei-Konigs-
Spi616103 104

Burgenland bildet mit den deutschsprachigen Teilen West- und Nordwestungarns eine
Einheit. Darstellende Brauchformen, Volksschauspiel und Volkstheater in diesem Bereich

sind oft untersucht worden'®’, auch in systematisch zusammenfassender Form'®. Die Kon-

, Winterspiele

, Hirtenspiele'%, jiingere Passionen'®, Weihnachts- und Krippenspiele'® usw.

servativitit der Sprachinseln im magyarischen Bereich hat das Interesse der Forschung an-
gestachelt, da germanophone Populationen hier seit dem Mittelalter ansissig sind (dhnlich
wie die Gottscheer in Slowenien)'® bzw. zur Zeit der Religionskriege zugezogen und bil-
deten bis ins 20. Jh. hinein lebendige Enklaven ilterer Kulturschichten, die in Mitteleuropa

97 H. Rupprich, »Das Wiener Schrifttum des ausgehenden Mittelalters«, Sitzungsberichte der Osterreichischen Aka-
demie der Wissenschaften, phil.-bist. Klasse Bd. 229, 5. Abhandlung, Wien 1854, S. 135 ff., E. Hartl, Das Drama
des Mittelalters, 11, Leipzig 1937, S. 21 1f,, 59 ff.

98 M. Capra, »Das Spiel der Ausfiihrung Christi bei St. Stephan in Wienc, Jabrbuch der Gesellschaft fiir Wiener
Theaterforschung 2 (1945/46), S. 116 ff., P. W. Stix/L.. Chmel, Die Wiener Passion. Die gotischen Passionstafeln
des verbrannten Chorgestiihls zu St. Stephan in Wien, Wien 1950, A. R. v. Camesin, »Das Passionsspiel bei St.
Stephan in Wienc, Berichte und Mitteilungen des Altertums-Vereines zu Wien X (1865) S. 327 1.

99 L. Schmidst, »Volkstimliches Geistesleben der Stadt Krems im Zeitalter der Reformation und Gegenrefor-
mationc, Festschrift zum 95ojibrigen Stadtjubilium von Krems an der Donau, Krems 1948, S. 31 ff, ders., »Das
Schauspielwesen Niederosterreichs im 16. Jahrhundert«, Zeitschrif? fiir deutsche Philologie 65 (1940) S. 5ofF.

100 L. Schmidt, »Ein St. Poltner Paradeisspiel von 1547, Jahrbuch fiir Landeskunde von Niederésterreich 277 (1938)
S.2491F, ders., »Paradeisspiele in Wien um 1700«, Nachrichtenblatt des Vereins fiir Geschichte der Stadt Wien
V/60(1943) S. 1 ff.

101 A. Rothbauer, »Schwerttanz und Dreikénigsspiel in Langenlois«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 2/51
(1948) S. 147, G. Gugitz, »Eine unbekannte Reiftanzauffiihrung im alten Wien, Jahrbuch des ésterreichischen
Volksliedwesens 3 (1954) S. 8off.

102 J. Zehetner, »Das Sommer- und Winterspiel von Martinsberg, Das deutsche Volkslied 38 (Wien 1936) S. 78 ff.

103 E. Zellwecker, »Klosterneuburger Dreikonigsspiel«, Zeitschrift fiir Osterreichische Volkskunde 8 (1906) S. 23.

104 L. Schmidt, Aite Weibnachtsspiele, gesammelt in Niederosterreich, Wien 1937, H. Heppner, »Hirtenspiel aus St.
Agyd am Neuwald«, Das deutsche Volkslied 8 (Wien 1906) S. 23, 57.

105 Schmidt, »Neuere Passionsspielforschungs, op. cit.

106 H.Moser, »Ein Weihnachtsspiel aus dem Schneeberggebiet«, Zeitschrift fiir ésterreichische Volkskunde 16 (1912)
S. 205 ff,, R. Hauer, »Das Gmiinder Weihnachtsspiel«, Unsere Heimat 5 (1932) S. 355 ff., E. K. Blimmel/G.
Gugitz, Alt-Wiener Krippenspiele, Wien 1925, R. Zoder, Das Traismaurer Krippenspiel, Wien 1920, ders., »Das
St. Péltner Krippenspiel«, Unsere Heimat 2 (Wien 1930) S. 1., L. Schmidt, »Untersuchungen zum St. Péltner
Krippenspiel, ibid. 6 (Wien 1933) S.3191F.), 7 (1934) S. 343 fF.

107 L. Schmidt, Fortschritte in der burgenlindischen Volksschauspielforschung, Wien 1980 (Mitteilungen des Institutes
fiir Gegenwartsvolkskunde, Nr. 7).

108 L. Schmidt, Das alte Volksschauspiel des Burgenlandes, Wien 1980 (Theatergeschichte Osterreichs, Bd. VIII, Bur-
genland, 1).

109 R. Wolfram, Brauchtum und Volksglaube in der Gottschee, Wien 1980 (Veroffentlichungen des Osterreichischen
Museums fiir Volkskunde 19).
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lingst der Geschichte angehérten. Die Erforschung des deutschsprachigen Volkstheaters

(]

und Volksschauspiels in Westungarn und im Burgenland setzt schon im 19. Jh. ein’ und

kommt nach dem 2. Weltkrieg zu ihrem systematisierenden Abschluf3'**.
Karnevalsmaskierungen, z. T. heute noch anzutreffen'? sind als Geschlechtswechsel-

verkleidungen'"® schon seit dem 16. Jh. quellenkundig**. Theriomorphe Dimonenverklei-

dungen der Zwolftenperiode von Weihnachten bis zum Dreikénigstaglls sind als Berch1®,

110 K.J. Schréer, Deutsche Weibnachtsspiele aus Ungern. Geschildert und mitgeteilt, Wien 1862, R. Weinhold, Weih-
nachts-Spiele und Lieder aus Siiddeutschland und Schlesien, Graz 1855, M. Heinzel, Deutsche Weihnachtsspiele aus
Ungarn, Raab 1865, G. Kurzweil, »Remigius Sztachovics und die Anfinge der deutschungarischen Volkskunde-
forschunge«, Deutsch-Ungarische Heimatblitter 3 (Budapest 1931) S. 319ff,, K. J. Schroer, Das Weihnachtsspiel von
Oberufer. Faust, Leipzig 1860, W. Koppen, Beitrige zur Geschichte der deutschen Weihnachtsspiele, Diss. Marburg
1893, R. Sztachovics, Braut-Spriiche und Braut-Lieder auf dem Heideboden in Ungern, Wien 1867, S. 261 ff.

111 K. M. Klier, Aligemeine Bibliographie des Burgenlandes, Teil 5 : Volkskunde, Eisenstadt 1965, L. Schmidt, Die Ent-
deckung des Burgenlandes im Biedermeier. Studien zur Geistesgeschichte und Volkskunde Ostisterreichs im 19. Jahrbun-
dert, Eisenstadt 1959 (Wissenschaftliche Arbeiten aus dem Burgenland 25), S. 129 ff., K. Horak, Burgenlindische
Volksschauspiele, Wien/Leipzig 1940, L. Schmidt, »Das Volksschauspiel des Burgenlandes«, Wiener Zeitschrif? fiir
Volkskunde 41 (1936) S. 811, ]. Ernyey/G. Karzai-Kurzweil/L. Schmidt, Deutsche Volksschauspiele aus den oberun-
garischen Bergstidten, Bd. 2, Budapest 1938, A. Dérrer, Tiroler Volksgut auf dem Heideboden. Unterinntaler Weih-
nachtsspiele in der Dreilinderecke des Neusiedlersees, Eisenstadt 1951 (Burgenlindische Forschungen 17), K. M.
Kliet, Das Blochziehen. Ein Faschingsbrauch von der Siidostgrenze Osterreichs, Eisenstadt 1953 (Burgenlindische
Forschungen 22), L. Schmidt, Die burgenlindischen Sebastianispiele im Rahmen der barocken Sebastianiverehrung
und der Volksschauspiele vom hi. Sebastian, Eisenstadt 1951 (Burgenlindische Forschungen 16).

112 B. Petrei, Lebendiges Brauchtum im Burgenland, Eisenstadt s. a., ders., »Die Burschenschaften im Burgenland,
Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 26/75 (1972) S. 73 ff,, L. Schmidt, »Aus der Arbeit am Atlas der burgen-
lindischen Volkskunde. Ein Arbeitsbericht«, Rheinisches Jahrbuch fiir Volkskunde 17/18 (Bonn 1967) S. 185 ff., ].
Thiel, »Folklore« auf dem Bildschirme, Jahrbuch des Osterreichischen Volksliedwerkes 21 (1972) S. 93 ff.

113 H. Scholze, Der Geschlechtswechsel im Osterreichischen Brauchtum, Diss. Wien 1948.

114 J. Rittsteuer, Die Klosterratsakten siber das Burgenland, Eisenstadt 1955 (Burgenlindische Forschungen 30), L.
Schmidt, Beitrige zur Volkskunde des Burgenlandes in den Jahren 1955 bis 1971, Eisenstadt 1975 (Wissenschaft-
liche Arbeiten aus dem Burgenland 57), S. 42 ff,, L. Schmidt, »Maskenwesen, Maskenbrauch, Maskenspiel.
Neuere Maskenliteratur seit 1960«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 20/69 (Wien 1969) S. 103 ff,, L.
Schmidt, »Die Osterreichische Maskenforschung 1930-1955<, ders., Masken in Mitteleuropa, op. cit., S. 44 F.

115 K.]. Schréer, »Beitrag zur deutschen Mythologie und Sittenkunde aus dem Volksleben der Deutschen in Ungarnc,
§. Jabresbericht der Offentlichen Realschule der Koniglichen Freistadt Pressburg, Pressburg 1855, S. 29 ff., I Thirring-
Waisbecker, »Zur Volkskunde der Hienzen«, Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn 5 (Budapest 1895) S. 21.

116 V. Waschnitius, »Percht, Holda und verwandte Gestaltenc, Sizzungsberichte der kaiserlichen Akademie der Wis-
senschaften in Wien, phil.-hist. Klasse, Abhandlung 174, Wien 1913, E. Kranzmeyer, »Name und Gestalt der
»Frau Bercht« im stidostdeutschen Raumc, Bayerische Hefte fiir Volkskunde 12 (1940) H. 6,S. 55 fF., L. Schmidt,
»Berchtengestalten im Burgenland. Mit einer Verbreitungskarte«, Burgenlindische Heimatblitter 13 (Eisenstadt
1951) S. 1291F,, ders., »Zu den Berchtengestalten des Burgenlandes. Materialnachlese, Motivbeziehungen, Pro-
blemvorschauc, iid. 14 (1952) S. 122 ff,, 170ff.
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117

als Lutzelfrau''” oder Budelmuttel'*® bekannt, Krampusse gehen in der Vorweihnachtszeit

um?’, Komplexere Verkleidungsformen finden sich in der Faschingszeit bei den Masken-

umziigen mit Liedern und Geschenken und Verkleidungstypen wie die Braut, die Alte

und die Birin'®’. Friiher wurden diese Maskenumziige oft von Zigeunern durchgefiihrt'?'.

Neben dem »Esel« (auch als vierbeiniges Umzugskamel) und seinem »Reiter«'?* (bis nach
Bulgarien'** und Thrakien'** im Hinterland von Istanbul nachgewiesen), das Blochziehen
der Altjungfern, anderswo von Burschen oder als Teil der Hochzeitszeremonie'?® und als
Osterunterhaltung?®. Dieser Brauch war auch in Mitteleuropa und Ungarn bekannt. Dort
wurde er mit einem auf einem Rad sitzenden Puppenpaar kombiniert, das beim Schleifen
des Rades zu »tanzen« begann'?’. Bei den Umzugsbriuchen?® sind die Sternsinger zu be-

117 A. Karasek-Langer, »Lucienglaube und —brauche aus der Kremnitz-Probener und Hochweiser Sprachinsel in
der Slowakei«, Sudetendeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde 4 (Prag 1931) S. 107 ff.,, L. Kretzenbacher, »Lutzelfrau
und Pudelmutter. Ein Beitrag zur Sagenkunde des Burgenlandes«, Burgenlindische Heimatblitter 13 (Eisenstadt
1951) S. 162 ff, L. Schmidt, »Lutscherl, Lutzelfrau und hl. Lucia«, Vo/% und Heimat > (Eisenstadt 1949) Nr.
1, S. 6 ff., F. Basch, »Deutscher Volksglaube in Ungarn«, Deutsch-Ungarische Heimatblitter 7 (Budapest 1937)
S. 17, L. Kretzenbacher, Santa Lucia und die Lutzelfrau. Volksglaube und Hochreligion im Spannungsfeld Mittel-
und Osteuropas, Miinchen 1959 (Stidosteuropiische Arbeiten 53).

118 Kretzenbacher, »Lutzelfrau und Pudelmutter«, op. ciz., L. Schmidt, »Burgenlindisches Brauchtum am Stefani-
tage, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 23/72 (1969) S. 230ff.

119 L. Schmidt, »Bartl und Krampus. Aus der Arbeit am Atlas der burgenlindischen Volkskunde«, Burgenlindische
Heimatblitter 25 (Eisenstadt 1963) S. 113 ff.

120 L. Schmidt, »Bauernfasching im Burgenlands, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 23/72 (1969) S. 132 1F,,
A. Herrmann, »Die Hienzen«, Die Osterreichisch- Ungarische Monarchie in Wort und Bild, Bd. 4, Ungarn, Wien
1869, S. 398 1T, K. Kiraly, »Burgenlindische Briuche. 1. Faschingsbriuche aus Neumarkt im Tauchental«, Bur-
genlindische Heimatblitter 7 (Eisenstadt 1938) S. 11, ]. Art, »Faschingsbriuche aus Moschendorf. 1. Faschings-
narren gehen umc, ibid. 3 (1934) S. 8 fF., K. Kiraly, »Faschings- und Burschenbriuche in Schwendgrabenc, ibid.
11 (1949) S. 64 1.

121 L. Schmidt, Die burgenlindischen Sebastianispiele, Eisenstadt 1951 (Burgenlindische Forschungen 16) S. 61 ff.

122 L. Schmidt, »Der Eselsreiter von Moschendorf. Seine Stellung im mitteleuropdischen Umzugsspiel und Mas-
kenbrauch«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 3/52 (1949) S. 77-98.

123 M. Arnaudoft, Die bulgarischen Festbriuche, Leipzig 1917,S. 8.

124 J. C. Lawson, Modern Greek folklore and ancient Greek religion, Cambridge 1910, S. 193, 203, W. Liungman, Tra-
ditionswanderungen Euphrat-Rhein. Studien zur Geschichte der Volksbriuche, Bd. 1—2, Helsinki 1937, S. 614 1F.

125 Klier, Das Blochziehen, op. cit.

126 R. Sinwel, »Der Brauch des Blochziehens am Aschermittwoch«, Tiroler Heimatblitter 5 (Innsbruck 1927)
S. 241 1F, »Das >Blochziehen« in Steiermark. Ein deutscher Osterbrauch. Mitgeteilt von C. Michael«, Garten-
laube, Leipzig 1881, S. 3001t

127 A.Haberlandt, »Gegenwartsaufgaben und Probleme der deutsch-ungarischen Volksforschung. 1. Das Bloch-
ziehen«, Neue Heimatblitter 2 (Budapest 1937) S. 2 ff., A. Csavasy, »Das Blochziehen bei den Hienzen«, Ethno-
grapia 33 (Budapest 1922) S. 91 ff.,, K. Viski, Volksbrauch der Ungarn, Budapest 1932, S. 34ff,, O. Bertram, »Das
Radschleifen«, Bayerisch-Siidostdeutsche Hefte fiir Volkskunde 1955, S. 176 T

128 K. Meuli, »Bettelumziige in Totenkultus, Opferritual und Volksbrauch«, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 28
(Basel 1928) S. 1 ff.
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achten'’, der Pfingstkonig mit Reiteragonen™?, die Verkleidungs- und Tanzgruppe mit

dem Zweikampf von Kénig und Riuber'', das Fahnenschwingen'? usw.

Bei den religiésen Spielen™* dominieren das Paradeisspiel**, die Christgeburtsspiele'*”,

129 E. Wieser, Sternsingen in Osterreich. Anband eines Fragebogens aus dem Jahre 1956, Diss. Wien 1966, H.
Welter, Heischebrauch und Dreikénigsumzug im deutschen Raum, Diss. Greifswald 1933, H. Moser, »Zur
Geschichte des Sternsingens«, Bayerischer Heimatschutz 31 (Miinchen 1935) S. 19 ., K. M. Klier, »Stern-
singer im Burgenland«, Burgenlindische Heimatblitter 15 (Eisenstadt 1953) S. 571F, J. R. Bilinker, »Die
heiligen drei Konige. Ein Volksspiel aus der Odenburger Gegende, Zeitschrift fiir Osterreichische Volkskunde
1 (1895) S. 81 ff, J. Kurz, »Heiligendreikonigslied in der Umgebung von Eisenstadt«, Mitteilungen des
burgenlindischen Heimat- und Naturschutzvereines 3/ 4 (Eisenstadt 1929/30) S. 59 ff., A. Harmuth, »Weih-
nachtsgebriuche um den Neusiedler See«, Mizteilungen des burgenlindischen Heimschutzvereins 1927, S. 4,
32ff.

130 G. Génczi, »A punkosdi Koszontések somogy megyében«, Ethnographia Népélet 40 (1927) S. 1071, L.
Schmidt, »Der Martinisegen der burgenlindischen Hirten«, Burgenlindische Heimatblitter 17 (Eisenstadt
1955), S. 11 1E, J. Reichl, »Das Pfingstkonigreitenc, Volk und Heimat 3 (Eisenstadt 1950) Nr. 10, S. 5 f,, E. Ve-
cerkova, »Vyvolavani v jizde kralu na Uherskohradistskem dolnacku«, Cesty /id 57 (Praha 1970) H. 5, S. 283 ff,
J.Janko, Ethnographie der Umwobner des Balatongestades, Wien 1906, S. 492 ff.

131 A.Riedl, »Faschingsbrauch in Wolkersdorf«, Volk und Heimat 5 (Eisenstadt 1952) Nr. 5, S. 8, Horak, Vaolksschau-
spiele, op. cit., S. 505 ff.

132 J. Bauer, »Volksbrauch in Neckenmarkt. Das Fahnenschwingen zu Fronleichname«, Burgenlindliche Vierteljah-
reshefte 1 (1928) S. 88.

133 Vgl. vor allem Schmidt, Deutsches Volksschauspiel, op. cit., S. 337 L., ders., Altes Volksschauspiel im Burgenland, op.
cit.,S. 179 ff.

134 K.]. Schroer, Deutsche Weibnachtsspiele aus Ungern, Wien 1862, S. 123 ff., P. Simhandl, Biikne, Kostiim und Re-
quisit der Paradeisspiele, Wien 1970, C. Klimke, »Das volkstiimliche Paradeisspiel und seine mittelalterlichen
Grundlagenc, Germanistische Abbandlungen 19 (Breslau 1902) S. 62 ff., A. Csatkai, »Beitrige zu einer Eisen-
stidter Theatergeschichte«, Mitteilungen des burgenlindischen Heimat- und Naturschutzvereines 3 (Eisenstadt
1929) S. 15 ff.,, L. Schmidt, »Zur Paradeisspielverbreitung im Osten«, Deutsch-Ungarische Heimatblitter 5
(Budapest 1934) S. 150ff,, R. Hartmann, »Das T6ttoser Adam- und Eva-Spielc, ibid. 2 (1930) S.3141F,
St. Strodl, »Narodni obradi u Srijemu«, Glasnik zemalskog muzeja u Bosni i Herzegovini 13 (Sarajevo 1901)
S.4551E

135 Schréer, op. cit., Horak, op. cit., S. 201 ff., Schmidt, Formprobleme, op. cit., S. 67 1., K. Benyofsky, Die alten Press-
burger Volksschauspiele, Pressburg 1934, E. Hartl, »Zum Pamhagner Weihnachtsspiel«, Fesschrift M. Enzinger,
Innsbruck 1963 (Schlern-Schriften ro4) S. 59ff., M. Heinzel, Deutsche Weihnachtsspiele aus Ungarn, Raab 1865.
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137

besonders bekannt das von Oberufer'*, das Jiingste Gericht**’, das Spiel vom armen Laza-

rus'®, Sankt Sebastian™’ und in jiingerer Zeit die Passion, dem Text von Oberammergau
nachgebildet'*
Vorstellung von »Steffl von Neuhausen«'*!, das Spiel vom Schuster und vom Schneider'*

. Daneben gibt es auch Reste von ehemaligen Karnevalsspielen, wie die

USW.

Vergleichbar mit dem Volksschauspielwesen der Sprachinseln der Ungarndeutschen
ist auch jenes anderen germanophoner Enklaven in Stidosteuropa bis etwa zum Zweiten
Weltkrieg, vor allem an den Donauufern, in der Batschka, im Banat, dem Karpathenbogen,
in Dobrudscha und Bessarabien (Gebiete also, die heute Ungarn, der Slowakei, Serbien,
Ruminien und der Republik Moldau angehoren), da es sich vorwiegend um Protestan-

136 K.]. Schroer, Christgeburtsspiel aus Oberufer bei Pressburg, Leipzig 1923, ders., Die Oberuferer Weihnachtsspiele
im Urtext, K. J. Schroers Fassungen von 1858, in Verbindung mit der Andauer Handschrift und dem anonymen
Druck von 1693, ed.v. H. Sembdner, Stuttgart 1977, K. Schroer, Uber die Oberuferer Weibnachtsspiele, ed. v. H.
Sembdner, Stuttgart 1963, K. J. Schroer/K. E. First, Das Oberuferer Paradeisspiel, Originalaufzeichnung einer
Inszenierung aus dem Jahr 1926, Miinchen 1978, V. Stegemann, »Der Stern von Bethlehem im Oberuferer
Weihnachtsspiel«, Germanisch-romanische Monatsschrift 30 (1942) S. 73 ff.,, H. Klein, Das Oberuferer Paradeis-
spiel in urspriinglicher Gestalt, Kassel 1928, ders., »Die Weisen des Oberuferer Christgeburtsspiels«, Jahrbuch
des Osterreichischen Volksliedwerkes 9 (1960) S. 40fF., L. Schmidt, »Der Oberuferer Spielkreis«, Sudetendeutsche
Zeitschrift fiir Volkskunde 7 (1934) S. 145-157, ders., »Oberufer und die Volksschauspiellandschaft Burgen-
land, Giissinger Begegnung 1975, Eisenstadt 1976, S. 67—80, Ch. Jenssen, Die Spiele von Oberufer. Riickblick und
Aufgabe, Hamburg (1964), H. Brandt, Das Oberuferer Christgeburtsspiel, Miinchen 1950, H. Beranek-Wolf, Das
Verdienst von Dr. Hans Klein um die Oberuferer Weibmachtsspiele, Pressburg 1934, H. Amanshauser, Das Paradeis-
spiel von Oberufer, Berlin 1935, H. Klein, »Die Oberuferer-Spiele«, Karpathen-Jabrbuch 9 (1958) S. 157-163, R.
Netolitzky, »Die Weihnachtsspiele von Oberufer. Riickblick und Aufgabe, Sidostdeutsche Vierteljabresblitter 8
(1959) S. 124-130, H. Klein, »Die Oberuferer Volksschauspiele und ihre Auswirkung«, Karpathen-Jahrbuch 13
(1962) S. 50-57.

137 Horak, gp. cit., S. 367 1F., D. Schiiller/H. Thiel, »Die Komedie vom letzten Gericht« aus Apetlon/Burgenland.
Bericht zu einer Tondokumentation des Phonogrammarchivs der Osterreichischen Akademie der Wissen-
schaftenc, Jahrbuch des Osterreichischen Volksliedwerkes 27 (1978) S. 72 fF.

138 Horak, op. ciz., S. 333 ff.

139 J. Hottinger, »Sebastianispiel aus Neuthal«, Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn 1 (Budapest 1897/98)
S.180ff,, J. Kodatsch, »Sebastianispiel«, Mizteilungen des burgenlindischen Heimat- und Naturschutzvereines
4 (1930/31) S. 45, K. Kiraly, »Burgenlindische Sebastianispiele«, Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde 41 (1936)
S.811E, L. Schmidt, Burgenlindische Sebastianispiele, op. cit., dexs. (ed.), Le théatre populaire Européen, Paris 1965,
5.337-343.

140 Passionsspiel »Die Leiden und die Auferstebung Jesu Christi« in ro Aufziigen und 1 Schlussbild, zasammengestellt
nach dem Oberammergauer Passionsspieltext vom Spielleiter E. Unger, bearbeitet und verbessert von Msgr. J.
Kodatsch, St. Margarethen 1946.

141 Joh. Bolte, »Kleine Beitrige zur Geschichte des Dramas«, Zeitschrif? fiir deutsches Altertum 32 (Berlin 1888)
S. 20ft,, Horak, op. ciz., S. 439 ff., L. Schmidt, Steff? von Neubausen. Ein burgeniindisches Fastnachtsspiel des 17.
Jahrbundert, Horn 1949 (Burgenlindische Forschungen 5), ders., »Zum >Steffl von Neuhausen«, Burgenlindi-
sche Heimatblitter 12 (Wien 1950) S. 89 ff.

142 K. Benyofsky, Die Oberuferer Weihnachtsspiele, Pressburg 1934, S. 139fE,, L. Schmidt, »Nachkomadie und Streit-
gespriche, Bayerische Hefte fiir Volkskunde 11 (Minchen 1939) S. 25 fF.
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ten handelt, die wihrend der Religionskriege aus Mitteleuropa in diese Gebiete gefliich-
tet sind. Die bibliographische Erfassung dieses Bereichs gibt ein detailliertes Bild'*. Die
heortologischen Briuche und rifes de passage*** dieser Populationsschichten haben z.T.
tiefgreifenden Wandlungen durchgemacht oder spiegeln Themen und Usancen wieder, die
heute sonst kaum noch anzutreffen sind: die Pumpermetten am Griindonnerstag, die Auf-
erstehungsprozession mit einer Holzfigur des Gekreuzigten und die »Marien« in Weif3
verkleidet!*, die rogationes, Bittprozessionen und Flurumziige im #riduum vor Christi
Himmelfahrt'*, die Vogelverkleidung des Krauthink! za Weihnachten'*” usw.

Die ungarische Volkskunde'*® hat sich systematisch mit dem Volksschauspielwesen
befaflt und ihre dromena und spettacoli mit theatralischer Terminologie sachgerecht be-
schrieben'. Das ungarische Volkstheater hat eine Schliisselstelle inne zwischen Ost und
West"*® und ist organisch verbunden mit der serbischen Minoritit im Stiden und mit dem

143 H. Moser, »Volksschauspiele im Auslandsdeutschtume«, Dichtung und Volkstum 36 (Stuttgart 1934) S. 841F,J.
Ernyey/G. Karsai-Kurzweil/L. Schmidt, Deutsche Volksschauspiele in oberungarischen Bergstidten, Bd. 1—2, Bu-
dapest 1932—38, A. Hartmann, »Die Christkindlspiele der >Schwibischen Tiirkei«, Zeitschrift fiir Volkskunde
N.S.1 (Berlin 1929) S. 165 ., A. Karasek-Langer, »Die Erforschung des deutschen Volksschauspiels in Ga-
lizien«, Schaffen und Schauen 8 (Kattowitz 1932) S. 1 ff,, G. Fischer-Wellenborn, Das deutsche Volksschauspiel in
den Volksgruppen des Innerkarpathischen Raumes, Wien 1942, B. Schier, Hirtenspiele im Karpathenraum, Berlin-
Dahlem 1943, L. Wohlstand, »Das Volksschauspiel im Hauerland«, Karpathen-Jahrbuch 7 (1956) S. 1o1-106,
A. Karasek-Langer, »Die oberschwibische Volksschauspiellandschaft. Entdeckung und Untergangc, Jahrbuch

fiir Volkskunde der Heimatvertriebenen 1 (Salzburg 1954) S. 93 ff., ders., »Deutsche Herodes- und Schwertfech-
ter-Spiele am Nordrand der Karpathenc, ibid. 5 (1959/60) S. 190fE., ders., Volksschauspiel und Volkstheater der
Sudetendeutschen, Minchen 1960, A. Karasek, Das deutsche Volksschauspiel in Galizien, Salzburg 1960, A. Ka-
rasek/]. Lanz, Das deutsche Volksschauspiel in der Bukowina, 1971, A. Karasek/K. Horak, Das deutsche Volksschau-
spiel in der Batschka, in Syrmien und Slawonien, 1972, A. Karasek, Das deutsche Volksschaupiel in der Schwibischen
Tiirkei, Marburg 1974, A. E. Emeritzy, »Das Volksschauspiel Stdosteuropas«, Karpathen-Jahrbuch 30 (1979)
S. 123-146.

144 H. Winter, »Das Brauchtum im Lebenslauf der Dobrutscha-Deutschen. Tod«, Jahrbuch der Dobrutscha-Deut-
schen 1963, S. 122—127, L. Guszak, »Hochzeitsbriuche der Schwedler-Unterzips«, Karpathen-Jahrbuch 14
(1963) S.87—96.

145 K. Kraushaar, Sizten und Briuche der Deutschen in Ungarn, Rumdnien und Jugoslawien, Baden bei Wein 1932.

146 Siehe Kap. 3 des vorliegenden Bandes.

147 ]. Weidlein, »Jahrzeitbriuche in der mittleren Tolnauc, Deutsch-ungarische Heimatblitter 8 (1935) S. 56 fF.

148 H. Wislocki, Aus dem Volksleben der Magyaren, Miinchen 1893, K. Viski, Volksbrauch in Ungarn, Budapest 1932,
G. Réheim, »Hungarian Calendar Customs, Journal of the Royal Anthropological Institute 1926, S. 361-384,
Th. Démétér, »Masken in Ungarn, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 63 (1967) S. 142 ff., G. Ortutay, Kleine
ungarische Volkskunde, Budapest 1963, Th. Démotér, Ungarische Volksbriuche, Budapest 1972, N. A. Tahy, Das
theatralische Brauchtum des ungarischen Sprachbereichs, Frankfurt/M. 1989, 1. Balassa/G. Ortutay, Die ungarische
Volkskunde, Budapest/Miinchen 1982.

149 T. Kardos, »Adatok és szempontok a magyar drima kezdeteihez«, Filoligiai Kozlony 4 (Budapest 1957) S. 210—
232, 303—338, T. Kardos/Th. Démétor, Régi magyar dramai emlékek, 1-11, Budapest 1960, Domotér, »Literature
and Folklore, op. ciz., Tahy, ap. cit.

150 Th. Démétér, »Ungarischer Volksglaube und ungarische Volksbriuche zwischen Ost und West«, Europa et
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Balkanraum®*. Nach fast zwei Jahrhunderten Tiirkenherrschaft kommen die komplexeren
Formen im allgemeinen aus dem Westen. So gibt es Spuren einstigen Jesuitentheaters®?,
Weihnachtsumziige mit Krippenspielen'>, Herodes und den bethlehemitischen Kinder-
mord als Puppenspiel**
und Drei-Ké6nigs-Spiel u. a. Ostliche Einfliisse finden sich z. B. in Motiven der Neujahrs-
lieder (rege/5)'*®, die die Geschichte vom Wunderhirsch erzihlen®” (ihnlich wie in den

ruminischen Ansingeliedern zum Jahresbeginn)'*®, Reste postulierter schamanischer

, hochentwickeltes Puppentheater im allgemeinen'®’, Sternsingen

Riten®?, siidlawische Einfliisse wie der Regenritus der dodo/a mit Griinverkleidung und

Hungaria. Congressus ethnographicus in Hungaria (Budapest 16.—20.X. 1963), Budapest 1963, S. 311323, dies.,
»Torténeti rétegek a magyar népi szinjitszasban«, Ethnographia 68 (1957) S. 253-269, dies., »Die Entstehung
der neuzeitlichen dramatischen Kunstgattung in Mittel- und Osteuropa«, Maske und Kothurn 12 (Wien 1966)
S.128-137,dies., »Les traces du théatre hongrois au Moyen Age et Iépoque de la Renaissance«, Revue d’historie
du théitre 1970, S. 9—14.

151 Th. Démétor, »Dodola and Slavonic Folk-Customs in County Baranya (Hungary)«, Acta Ethnographica Acade-
miae Scientiarum Hungaricae 6 (1967) S. 404 1.

152 Th. Dométér, »Un Chapitre du théatre baroque en Hongrie: Les Mysteres. Le Baroque en Hongrie«, Revue
intenational 8 (Montauban 1976) S. 123—131, F. Juharos, 4 magyarorszdgi jezsuita iskoladrima torténete, Szeged
(1975) S.89—105, K. Bardos, Volksmusikartige Variierungstechnik in den ungarischen Passionen (15. — 18. Jabrhun-
dert), Budapest 1975.

153 F. Schram, »Harom térténelmi bethlehemes jatéke, Irodalom térténeti Kozlemények 1964, S. 497—520, G. Ortu-
tay, »Kérdéiv bethelehemes jatékok gytjtéséhez«, Ethnographia 68 (1956) S. 91-98, J. Farago, Bethlehemczok es
Kantalog Pusztakamarason, Kolozsvar 1947.

154 L. Vargyas, »Mimos elemek a magyar bethlehemes jatéban«, Antiquitas Hungarica, Budapest 1948, S.1171f,,
L. Koldu, »Krippenspiel«, Ethnographia 69 (1968) S. 209—259, W. Puchner, »Vergleichende Beitrige zum tra-
ditionellen Volkspuppenspiel auf der Balkanhalbinsel«, Beitrige zur Theaterwissenschaft Siidosteuropas und des
mediterranen Raums, Bd. 1, Wien/Koln/Weimar 2006, S. 73—96, bes. S. 92 ff.

155 R. Gragger, »Deutsche Puppenspiele aus Ungarn«, Archiv fiir das Studium der neueren Sprachen und Literaturen
148 (Braunschweig 1925) S. 161—180, H. Belitska-Scholz, »Gaukler und Wanderpuppenspieler in Ungarn,
Maske und Kothurn 21 (1975) S. 106—122, 1. Balassa/G. Ortutay, Ungarische Volkskunde, Miinchen 1982, S. 699—
702, zum Kunstpuppenspiel E. Szilagyi (ed..), Das ungarische Puppentheater heute, Budapest 1978.

156 Th. D6m6tér, »Mythical elements in Hungarian midwinter quéte-songs«, Acza Ethnographica Academiae Scien-
tiarum Hungaricae 19 (1970) S. 119—146, L. Vargyas, »Francia parhuzom regosénekeinkhez«, Néprajzi Kozle-
mények 2 (1957) S. 1—10, Th. D6motér, »Regeld«-Monday (The First Monday after Epiphany)«, dcta Ethnogra-
phica Academiae Scientiarum Hungaricae 8 (1959) S. 1—25, 1. Halmos, »Regdsenekek«, Ethnographia 68 (1957)
S. 492—503, G. Kerényi, »A regos ének magva«, Memorial volume for Z. Koddly’s 70 birthday, Budapest 1953,
S.241-253, G. Sebestyén, 4 regosok, Budapest 1902, G. Barna, »Zur Frage der geographischen Verbreitung der
Regds-Briuche«, Miwveltség és Hagyomdny 19 (1979) S. 161-174.

157 Th. Démétér, »Les variantes hongroises des 1égendes médiévales du cerf«, Littérature hongroise — littérature
européenne, Budapest 1964, S. 51—68. Vgl. ebenfalls St. Kyriakidis, »®uoia ehdpov ev veoehhnvum napaddoet xat
ouvaéaplowc, Laographia 6 (1917) S. 189—215.

158 O. Buhociu, Die rumdnische Volkskultur und ibre Mythologie, Wiesbaden 1964, S. 98 ff..

159 J. Baldzs, »A magyar samdn retilete«, Ethnographia 65 (1954) S. 416—440, V. Dioszégi, 4 samdnhit emlékei a
magyar népi mirveltségben, Budapest 1958.
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160

Bittlitanei*®® oder die Verkleidungen am Tag der HI. Lucia®®®. Im Zwélftenabschnitt sind

Dimonenmasken und Umziige mit ka/anda-Liedern zu beobachten, die allerdings keinen
religiosen Bezug mehr haben zur Christgeburt, sondern panegyrische Ansingelieder auf
den Hausherrn, die Hausfrau usw. sind.

Der vorherrschende Maskentermin ist allerdings der Karneval. Zu den anthropomor-
phen Verkeidungstypen zihlen die Frauenverkleidung durch Minner, die Braut und der
Briutigam, die Alte, die Schwangere, verschiedene Berufskategorien. Parodien von Be-
gribnissen und Hochzeiten werden gespielt'®?, die Scheinpfliigung'®*, das Begribnis des
Karnevals, der Wunderdoktor, der die Toten zum Leben erweckt usw.'*. In fritheren Zei-
ten gab es auch einen Weiberfasching, ein Brauchkomplex, von dem noch Spuren im heu-
tigen Ruminien erhalten sind, z. T. auch in den ehem. jugoslawischen Lindern, vor allem
in Bulgarien und Griechenland (babin den, nuepd g poppng)'®. In Westungarn sind als
Straf- und Schandbriuche das Blochziehen fiir die unverheirateten Madchen®® und der
charivari fiir die zanksiichtigen Ehepaare anzutreffen'®’. Die Karnevalsparodien beinhalten
auch Zoten und deftige Predigten'®®. Solche Parodien sind auch in den Spinnstuben an
den langen Winterabenden geliufig, bei Hochzeiten, in der Ukraine auch bei der Totenwa-
che'®, dhnlich wie friiher in Ruminien'’®. Bei den zoomorphen Verkleidungen'”* domi-

160 Z.Ujvary, »Une coutume des Slavs du Sud: la>Dodolac, Publicationes Instituti Philologiae Slavicae Debrecenien-
sis 38 (1963) S. 131-140.

161 D6motor, »Mythical elementsc, gp. cit., S. 123 ft., dies., Naptari iinnepék, op. cit., S. 196202, F. Dioszégi, »Luca
napi kotyol6 szovegeke«, Néprajzi Kozlemények V11, 2/4 (1963) S. 1—360, Kretzenbacher, Santa Lucia, op. cit., G.
Réheim, »A Lucaszéke, Adolokok a magyar néphithez 2 (Budapest 1920) S. 29—227.

162 1. Ferenczi/Z. Ujvary, »Farsangi dramatikus ...«, Miveltség és Hagyomdny 4 (1962) S. 3-15, Z. Ujviry, »A te-
metest parodizalé szinja téks zerii szokisok kérdeséhéz«, Szolnok Megyei Muzeumi Evkényv 1973, S. 221230,
ders., 4 temetés parididja, Debrecen 1978.

163 Z. Kallds, »Hejgetes Moldvaban«, Néprajzi Kozlemények 111/1—2 (1958) S. 40—50, Domotor, »Mythical ele-
ments, op. cit., S. 139 f.

164 Démotor, »Masken in Ungarn, op. cit.

165 N.Kuret, »Frauenbiinde und maskierte Frauc, Schweizer. Archiv fiir Volkskunde 68/69 (1972/73) S. 334-347.

166 Th. Démotor, »Das Blochziehen in Rabatétfalu 1968 — eine ungarische Variante eines interethnisch verbreite-
ten Faschingsbrauches«, Kontakte und Grenzen. Probleme der Volkskultur- und Sozialforschung, Géttingen 1969,
S.385—392.

167 Th. Domotor, »Erscheinungsformen des Charivari im ungarischen Sprachgebiet«, deta Ethnographica Acade-
miae Scientiarum Hungaricae 6 (1957) S. 72—89.

168 Th. Démétor, »Népi szinjatéktipusoke, Miiveltség és Hagyomdny 10 (1968) S. 161-174.

169 Z. Ujviry, »Das Begriibnis parodierende Spiele in der ungarischen Volksiiberlieferung«, Osterreichische Zeit-
schrif? fiir Volkskunde 20/69 (1966) S. 267—278.

170 O. Flegont, »The Mos in the Romanian popular theatrical art«, Revue roumaine d’historie de l'art 3 (1964)
S.119-131.

171 Z. Ujviry, »Probleme der zoomorphen Dimonen in den ungarischen Agrarriten«, Mijveltség és Hagyomdny
15-16 (1972—74) S. 129 f%.
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niert das Pferd'”? (auch als Steckenpferd mit einem Roflkopf an einer Stange, die zwischen
den Beinen gehalten wird, und einem Uberwurf als »Riicken, wie bei den Trancetinzern
der calusarii in Ruminien)'”, dariiberhinaus gibt es die Habergeift'”* (als zurca, ihnlich wie
in Ruminien)'”, die Birin (mit Stroh oder Fellen), den Storch (in Ostungarn)'’® und den
Esel.

Am 12. Mirz findet der Umzug des HI. Gregor mit verkleideten Kindern und kurzen

177

Spieldialogen statt'’’. Am Palmsonntag wird der Winter vertrieben: Kinder kleiden eine

Strohpuppe in Frauenkleider, verbrennen sie oder werfen sie in den Flu'’®. Am Pfingst-
sonntag wird von den Dorfmidchen die Pfingstkdnigin gewihlt'”’. In Diirrezeiten geht die
dodola oder perperuna um: eine Waise oder ein Zigeunerméidchen wird mit Zweigen und
Blattern in Griin gekleidet, zieht von Haus zu Haus und singt das Regenbittlied, das sich
direkt an Gott wendet; das Midchen wird von Hausfrauen begossen, so dafl der »Regen«
von den Blittern auf die Erde tropft'®® (Abb. 23—25, 27).

Dramatische Ausgestaltung zeigen auch gewisse Phasen der traditionellen ungarischen
Hochzeit'®, besonders die Brautwerberdialoge, das Verstecken der Braut usw. Szenische
Arrangements bzw. Formen zeremonieller Regiefithrung'®* sind auch bei den Prozessionen

172 Z. Ujviry, »A 16 az alfoldi falvak dramatikus néps zokdsaiban«, Miweltség és Hagyomdny 15-16 (1972—74)
S.299—340.

173 R. Wolfram, »Altersklassen und Minnerbiinde in Ruminien«, Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in
Wien 64 (Wien 1934) S. 112—128. Dazu noch in der Folge.

174 Z.Ujvary, »Turkajirdsz az erdélyi és a magyarorszagi romanok kérében«, Népi kulturo — Népi tdrsadolom 7 (1973)
S.381—413.

175 Puchner, »Rogatsiengesellschaftens, op. ciz., vgl. Kap. 3.

176 Z.Ujvary/L. Ferenczi, »Farsangi dramatikus jitékok Szatmar«, Miiveltség és Hagyomdny 4 (1962).

177 Démétér, »Masken in Ungarnc, p. cit.

178 Ahnlich auch in Bulgarien und Griechenland. I. Molnar, »Osterspiel im Morgengrauenc, Néprajzi Kozlemények
7(1962) S.3-17.

179 Th. D6métor, »Whitsun mummers in Hungary«, Festschrift R. Wildhaber, Basel/Bonn 1973, S. 197 ff.

180 Zur balkanweiten Verbreitung W. Puchner, »Regenlitanei und Bittprozession im griechischen Umzugsbrauch
und ihre balkanischen Querverbindungen, Studien zum griechischen Volkslied, Wien 1996 (Raabser Mirchen-
Reihe 10), S. 89—124 (mit der ilteren Bibliographie).

181 A. Szendrey, »Die Vorbereitung der Hochzeit und der Abschluss des Ehevertrags bei den Ungarn«, Acta Eth-
nographica Academiae Scientiarum Hungaricae 6 (1957) S. 371—434,]. Mango, »Hochzeitsbriuche der Placzenc,
ibid. 19 (1970) S.247-279, R. Zatko, »Svadba u Slovikov v Mad’arsku«, Narodopisny Sbornik g (Bratislava
1950) S. 172-197.

182 Ortutay, Kleine ungarische Volkskunde, op. cit., S. 86 ff. Zur Beschreibung der Zeremonielle der traditionellen
Hochzeit mit theatralischen Termini vgl. die einschligige Bibliographie der slowenischen, kroatischen, ru-
minischen und griechischen Forschung. In Auswahl: M. V. KneZevi¢, »Svadbeni obicaji kao obred i insce-
nacija«, Zbornik kongresa saveza udruzenja folklorista Jugoslavije v Celju 1965, Ljubljana 1968, S. 191-194, Z.
Rajkovi¢, »Dramski momenti u svadbenim obicajima«, Mogucnosti 32 (1985) S. 132—146 (auch in Dani hrvats-
kog kazalista, Split 1985, S. 177-196), . Meitoiu, Spectacol nuntilor, Bucuresti 1969, N. Dimitriou, laoygapud
¢ Zduov, Bd. 1, Athen 1983, S. 392—421, M. G. Meraklis, EMypur) Aaoygapia, Bd. 2, 'HOy xar £0ia, Athen
1986, S. 53—56.Im Bereich des dalmatinischen Kiistenstreifens und Sloweniens gehen diese Hochzeitsspiele
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zu beobachten, der Abholung der Braut, der Uberﬁihrung ins Haus des Briutigams usw.
Im Zuge der Folklorisierung élterer Zeremonielle wird die traditionelle Hochzeit auch als
Theatervorstellung bei Folklore-Festivals aufgefiihrt'®

Auch Ruminien bildet aufgrund seiner geographischen und historischen Position eine
Art Briicke zwischen Ost und West. So sind z. B. im Bereich des Puppentheaters die un-
garischen Bethlehem- und Krippenspiele auch im orthodoxen Ruminien anzutreffen, als
vicleim'®*, auf der anderen Seite aber zeigen sich diese ambulanten Puppentheatervorfiih-
rungen phasenweise vom osmanischen Schattentheater beeinflut'®*. In manchen rumi-
nischen Gebieten weist das Volksschauspielwesen an performativen Ritualen und profes-
sionellen Volkstheaterauffithrungen, z. T. auch heute noch, einen tiberdurchschnittlichen

Reichtum an Formen auf'®. Fiir diese Formen hat sich die ruminische Theatergeschichts-

schreibung schon frith interessiert'®’

und heute verfiigt die einschligige Bibliographie tiber
eine Reihe von monographischen Darstellungen'®®.

Verkleidung und Holzmasken werden bei der Taufe gebraucht, am Hebammentag (8. Jin-
ner)*® bei der Hochzeit, aber auch bei der Totenwache, wo sich zwei Minner in ein »Pferd«
verkleiden, auf dem die »Alte« reitet. Der Alte (mo05) als Ahn fihrt das »Pferd« herum und
versucht es zu verkaufen, doch der Preis fillt stindig, so dafl es der Alte letztlich tétet. Es
handelt sich eigentlich um eine Karnevalsnummer, die hier bei den Totenwachespielen auf-
taucht und derart moglicherweise mit dem Ahnenkult in Beziehung steht'*. Satirische Sze-

auf regelrechte Theaterauffiithrungen in élterer Zeit zuriick (vgl. N. Bonifac¢i¢-Rozin, »Svadbena igra sTrazenje
ptice« kod Valsavora i danas«, Narodno stvaralastvo folkor 1 (Beograd 1962) S. 2731, ders., »Svadbena drama-
tika u Dubrovackom primorju«, Narodna umjetnost 3,1964/65,S. 38—74).

183 Domotor, Ungarische Volksbriuche, op. cit., S. 86 ff.

184 L. Gitzi, »Le théitre roumain de marionettes«, Revue roumain d histoire de I'art 1964, S. 119-138, L. Nidejda,
»Teatrul popular de papusi in secolul al XIX-lea«, Studii si cercetdri de istoria artei 7 (1960) no 1, S. 203—215.

185 N. Ridulescu, »Musikalische Puppenspiele orientalischer Herkunft in der ruminischen Folklore«, Zeizschrift
fiir Balkanologie 14 (1978) S. 83—98, E. Popescu-Judetz, »Linfluence du spectacle populaire turc dans les Pays
roumaines«, Studia et acta orientala 5—6 (1967) S. 337-355. Vgl. jetzt W. Puchner, »Schwarzauge Karagoz und
seine Geschichte auf der Balkanhalbinsel zur Zeit der Tirkenherrschaft«, in: Beitrige zur Theaterwissenschaft
Stidosteuropas und des mediterranen Raums, Bd. 1, Wien/Kéln/Weimar 2006, S. 97-132, bes. S. 103 ff.

186 H. B. Oprisan, »Das volkstiimliche ruminische Theater«, Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde 81 (1978)
S. 178—201, M. Pop, Obiceiuri traditionale Romanesti, Bucuresti 1976.

187 Vgl. Anm. 21.

188 V. Adascilitei, Teatrul folcloric, lasi 1969, H. B. Oprisan, Jienii. Teatru popular haiducesc, Bucuresti 1974, V.
Adascilitei/I. Ciubotaru, Teatru folcloric din judetul lasi, lasi 1969, V. Adascilitei, Teatru folcloric din judetele
Baciu Neamt, Baciu 1968, G. Vrabie, »Teatrul popular rominesc«, Studii si cercetdri de istorie literard si folclor 6
(1957) no 3—4, S. 485—562, M. Vulpescu, Irozii, papusile, teatrul tirinesc al vicleimului, caloialului si paparudele,
Bucuresti 1941.

189 M. Zender, »Die Frauen machen im Februar das Wetter«, Dona Ethnologica. Festschrift L. Kretzenbacher, Miin-
chen 1973,5.340-347.

190 O. Flegont, »The Mos in the Romanian popular theatrical art«, Revue roumain d’historie de l'art 3 (1966) S. 119—

I31.
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nen neben Leichnam und Sarg werden von den unchiasii auch in der Moldau aufgefiihrt'’,

192

waren in Ruminien schon seit dem 17. Jh. verbreitet™ und sind in der Ukraine schon seit

dem 16. Jh. nachweisbar'®. Der Alte erscheint auch in phallischer Form und ergeht sich in
erotischen Handgreiflichkeiten mit der Alten (Abb. 21), eine satirische Anspielung auf die
Verliebtheit der Jugend'*. Solche Szenen sind auch in Griechenland als Karnevalsnummer
nachgewiesen. Eine andere archaische Darstellung der Fertilititspromotion, in unzihligen
Varianten und Variationen auf der Balkanhalbinsel bekannt, ist der gogiu, eine Szenenkon-
glomerat mit Scheinhochzeit, Tétung des Briutigams und seiner Wiederbelebung, an dem

10—20 Maskierte teilnehmen'®. Ebenso finden sich Spuren der komplexen Vorstellung der

kuker und kalogeroi aus dem thrakischen Raum unter dem Bezeichnung cuci™®®.

Der Maskierungstypus des komischen Alten ist als Verkleidungsform auf der ganzen
Balkanhalbinsel verbreitet: als didi oder didici in den ehem. jugoslawischen Lindern'®’,
als babusar und kuker in Bulgarien'®, als kalogeros in Thrakien'®, als momogeros im klei-
nasiatischen Pontus-Gebiet?®® (Abb. 11) usw. In Ruminien erscheint der Alte meist

zusammen mit der Ziege (furcd, caprd, brezaia)**, die ihr Maul 6ffnen und die Um-

stehenden belistigen kann®*?; wihrend des Umzugs®® kann sie auch als Hirsch erschei-

191 H. H. Stahl, Nerej, un village d’une region archaique, monaographie sociologique. Vol. 11, Les manifestations spirituel-
Jes, Bucharest 1939, S. 291—296.

192 Flegont, op. cit.

193 V.N. Vsevolod-Gherngross, Russkaja ustnaja narodnaja drama, Moskva 1959, S. 29.

194 T